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                                                                                           סיכום סוגיה                                                                                          

       דיני שלושת השבועות

הקדמה: בסיכום זה נתקדם עם האיסורים וההגבלות של ימי בין המצרים מיז' בתמוז עד ת"ב עצמו. לפי סדר האיסורים שמובאים במשנה בתענית כו: ובגמ' שם. ועליהם נוסיף את המנהגים השונים בקהילות השונות.
האסור מיז' בתמוז

למרות שהמשנה בתענית[כו:] קבעה משנכנס אב ממעטין בשמחה.. בכל אופן אנו מוצאים כמה מנהגים שונים בימים אלו כדלהלן:

בחלק זה נביא רק את הדברים שנאסרו לכו"ע מיז' בתמוז. בהמשך ככל שניכנס יותר לכיון ת"ב נראה שאיסורים שנאסרו מדינא דגמ' מר"ח אב או בשבוע שחל בו, העיר הרמ"א שנהגו באשכנז לאוסרם מיז' בתמוז.

1. חשש למזיקים: 

א. שלא ילך יחידי מ4 עד 9 שעות היום.  ב. שלא יכו את התלמידים בתקופה זו.  

איכא רבה
: ד"א כל רודפיה השיגוה בין המצרים ביומין דעקא, משבעה עשר בתמוז עד תשעה באב, שבהם קטב מרירי מצוי כמד"א (תהלים צ"א) מדבר באופל יהלוך מקטב ישוד צהרים, ר' אבא בר כהנא ור' לוי, ר' אבא בר כהנא אמר דהוא גזיז סוגיא דטיהרה מרישהון דשית עד סופיהון דתשע, ור' לוי אמר דהוא גזיז סוגיא דיומא מסופיהון דארבע עד רישיהון דתשע, ואינו מהלך לא בחמה ולא בצל, אלא בצל הסמוך לחמה, ר' יוחנן ורשב"ל, ר' יוחנן אמר כולו מלא עינים קליפות קליפות ושערות שערות, ורשב"ל אמר עין אחת נתונה על לבו וכל מי שרואה אותו נופל ומת. וביתר הרחבה במדרש תהילים צא' ו': אמר ר' הונא בשם ר' יוסי קטב מרירי עשוי קליפין קליפין שערות שערות, (ושל) [ועל] עין אחד הוא רואה, ועינו תוך לבו, ואינו שולט לא בצל ולא בחמה, אלא בין צל לחמה, מתגלגל כדור, ושולט מארבע שעות ועד תשע שעות משבעה עשר בתמוז עד תשעה באב, וכל מי שהוא רואה אותו נופל על פניו, חזקיהו ראה אותו ונפל על פניו. אמר ר' פנחס [הכהן] בר חמא מעשה בחד שראה אותו ונכפה על פניו. ר' שמואל בר רב יצחק הוה מפקד לספרייא דיהוון מפנין לטלייא בארבע שעות. ר' יוחנן הוה מפקד לספרייא דלא ליהוי מחיין לטלייא בין שבעה עשר בתמוז לתשעה באב, הוי מקטב ישוד צהרים.
וכן הביא הב"י בסימן תקנא' בסופו בשם הגהות מימוניות החדשות במנהגי ת"ב: באיכה רבתי (פרשה א אות כט) איתא שצריך ליזהר משבעה עשר בתמוז עד תשעה באב שלא לילך יחידי מארבע שעות עד תשע שעות ואין להכות אפילו הרב את תלמידו ואפילו ברצועה שבהן קטב מרירי שולט וסכנה יש בדבר שנאמר (איכה א ג) כל רודפיה וגו' כדאיתא התם  וכן כתב הרוקח בסימן שט'. 

וכן פסק בשולחנו הטהור סעיף יח: צריך ליזהר מי"ז בתמוז עד ט' באב שלא לילך יחידי מד' שעות עד ט' שעות (משום שבהם קטב מרירי שולט) ולא יכו התלמידים בימים ההם: 

משנ"ב קב': וכן יזהרו בימים אלו שלא לילך בין חמה לצל. [א"ר]
מכאן אסרו הפוסקים להכנס לסכנה או אפילו ספק סכנה וכן ליזהר יותר בימים אלו מכל מיני משחקים או דברים שיכולים להגיע לסכנה מהם כמו שחיה בים, נהיגה בכביש... 
2. שלא לברך שהחיינו: 

בספר חסידים
 כתב: יש חסידים מחסידים הראשונים, שלא היו אוכלים שום פרי חדש בין י"ז בתמוז לט' באב, כי אמרו איך נברך שהחיינו וקיימנו והגיענו לזמן הזה. ויש מברכים על פרי חדש כשנזדמנו להם בשבתות שבין י"ז בתמוז לט' באב. 
העיר עליו בשו"ת מהרי"ל
: ולברך שהחיינו בין המצרים כתוב בספר חסידים דלא
. ונראה לע"ד כגון מילתא דאפשר לדחויי כגון פירי או מלבוש, אבל אי מיקרי פדיון הבן אין מחמיצין את המצוה או הברכה
, וצ"ע.  וכן פסק בהלכות ט' באב: אמר מהר"י סג"ל טוב למנוע מלברך זמן על שום פרי חדש כל בין המצרים כדי למעט שמחה.
הב"י שם הביא את תשובת זו: מצאתי בתשובה אשכנזית לברך שהחיינו בין המצרים כתוב בספר חסידים (סי' תתמ) דלא ונראה לעניות דעתי כגון מילתא דאפשר לדחויי כגון פרי או מלבוש אבל אי מיקרי פדיון הבן אין מחמיצין את המצוה או הברכה עכ"ל:
הד"מ יא' דייק מתשובת בנימין זאב
 שכל האיסור הוא רק במקרה שיהיה אפשר לברך על הפרי שהחיינו לאחר ת"ב. אך אם אי אפשר מותר לברך עליו ולאוכלו, דלא כמהרי"ל שכתב שלא יברך על שום פרי.

השו"ע שם סעיף יז' פסק: טוב ליזהר מלומר שהחיינו בין המצרים על פרי או על מלבוש אבל על פדיון הבן אומר ולא יחמיץ המצוה. הוסיף הרמ"א: וכן בפרי שלא ימצא אחר ט' באב מותר לברך ולאוכלו בין המצרים.  

לפי דברי הד"מ לעיל יצא שיש מח' בין השו"ע לרמ"א, ולמרן גם פרי שלא ימצא אח"כ ראוי לא לברך עליו שהחיינו.

האחרונים הוסיפו שניתן לברך בשבתות שבתוך ימים אלו[כדברי ספר החרדים לעיל] וכן נראה שיהיה מותר לברך ברכת הטוב והמטיב על קנית רכב חדש
. וכן בכל מקרה שיחמיץ את ברכת שהחיינו כמו אדם שפוגש את חברו לאחר ל' יום.

מכאן הוסיפו שלא לקנות דברים חדשים שמברכים עליהם שהחיינו.

3. להתענות מיז' בתמוז עד ת"ב: 

הטור באמצע סימן תקנא' כתב: ויש פרושים שמתענין מי"ז בתמוז ואילך ויש מתענין מבשר ויין וגרסינן בירושלמי מה יש ביניהם בין י"ז בתמוז לט"ב כ"א יום משהובקעה העיר עד שחרב הבית וי"א כנגד שלשה שבועים שהתענה דניאל
.  הב"י שם כתב שמקורו בהגמ"י על הרמב"ם הל' תענית פרק ה' ב'. אלא שעיון שם מגלה שהביא רק את המנהג להתענות מבשר ויין ולא לגמרי.

בשו"ע סעיף טז' הביא דעה זו: "...ויש מתענים מי"ז בתמוז עד ט"ב..."
4. אמירת תיקון חצות: 

המשנ"ב שם ס"ק קב' הביא בשם האר"י שיתאבל בימים אלו אחר חצות היום, ויבכה כמו חצי שעה. והסבירו האחרונים שהכונה לאמירת תיקון רחל מתוך "תיקון חצות"

5. מנהגים שבמחלוקת
ישנם איסורים והגבלות נוספות שהאשכנזים נהגו לאסור מיז' בתמוז כגון: שלא לשאת נשים ושלא להסתפר, למרות שמדינא נאסרו רק בשבוע שחל בו או בערב התענית וכו' נרחיב בהם בהמשך. 
האסור מר"ח אב

שם במשנה: משנכנס אב ממעטין בשמחה - למאי נפק"מ?

מאירי
: המשנה השביעית משנכנס אב ממעטין בשמחה וכו' כוונת המשנה לבאר עניני ט' באב ואמר שמשנכנס אב ממעטין בשמחה שאם אירע לו שמחת נישואין ממעט בשמחת החופה ואין צריך לומר בשמחת מריעות וכ"ש בשאר שמחות של רשות 
1. לדון עם עכו"ם. 

גמ' שם: אמר רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב כשם שמשנכנס אב ממעטין בשמחה כך משנכנס אדר מרבין בשמחה אמר רב פפא הלכך בר ישראל דאית ליה דינא בהדי נכרי לישתמיט מיניה באב דריע מזליה ולימצי נפשיה באדר דבריא מזליה.

פסיקת הלכה  

וכן הביאו הטור והשו"ע בסימן תקנא' סעיף א' להלכה. 

איסורים נוספים:

המענין הוא שאצלנו בגמ' לא מובא שום הגבלה או איסור נוסף מר"ח אב. אלא שהגמ' ביבמות מג. מביאה בריתא שעוסקת בהגבלות בתקופה זו וז"ל: חוץ מן האלמנה[שאסורה ליארס מחמת אבילות כל ל'] . אמר רב חסדא, ק"ו: ומה במקום שאסור לכבס - מותר ליארס, מקום שמותר לכבס - אינו דין שמותר ליארס! מאי היא? דתנן: שבת שחל תשעה באב בתוכה - אסור לספר ולכבס, ובחמישי מותר, מפני כבוד השבת; ותניא: קודם הזמן הזה[קא ס"ד קודם ט' באב דהיינו כל השבת שחל להיות בתוכה] העם ממעטין בעסקיהם מלישא ומליתן, מלבנות ולנטוע, ומארסין אבל לא כונסין, ואין עושין סעודת אירוסין! כי תניא ההיא - קודם דקודם [קודם שבת שחל ט"ב בתוכה דהתם מותר לכבס אבל תוך השבת כשם שאסור לכבס אסור נמי ליארס]
ואם כן צ"ע מדוע לא הובאה במס' תענית במקום הראוי לה בדיני משנכנס אב.

מתי נהגו למעט..

1. בטור וברמב"ן מוסבר שמדובר מר"ח אב, וכן כתב בב"י. "..." וכן ניתן להביא ראיה מבריתא מקבילה אך חולקת, שמובאת ביבמות שם ע"ב "דתניא: מראש חדש ועד התענית - העם ממעטין מעסקיהן מלישא ומליתן, מלבנות ולנטוע, ומליארס ומלישא"
2. אלא שאם נדייק נראה שלא ברור שבריתא זו מדברת מר"ח אב כתירוץ "קודם דקודם" 1. אולי קודם דקודם הוי מיז' בתמוז?  2. הרי ר' חסדא העמיד בשבוע שחל בו["קודם"], ולמרות שרבא תירץ לר' יוסי בכך שהעמיד בקודם דקודם, אך למסקנה הגמ' דחתה גם את העמדתו והסבירה שר' יוסי אסר רק לכנוס ולא לארס, א"כ ניתן לחזור להעמדה של ר' חסדא, בשבוע שחל בו.  וכן מצאתי שפסק בכל בו
 בשם ה"ר פרץ "דאמרינן ביבמות שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור לישא וליתן..."
3. נראה בהמשך שיש מי שלא פסק בריתא זו כלל להלכה, אלא רק כחומרא
. 
2. ממעטין במשא ומתן 

מה ההגדרה של מו"מ?

1. נראה שהכונה פה למסחר, מקח וממכר בלבד, שנחשב כהרווחה, ולא כל עבודה ומלאכה שבהם אין צורך למעט. ומצאתי קצת
 סמך לזה בדברי הב"י בדבריו על מנהג אנשי בודין שמחלק בין  מו"מ למלאכה וז"ל: "זה כתבתי למצוא להם על מה שיסמוכו אבל חומרא יתירה היא דאפילו מלאכה ממש אינה אסורה בתשעה באב עצמו מן הדין וכל שכן משא ומתן דקיל טפי ודי שנאסור אותו בתשעה באב עצמו אבל לא שנקדים לאסרו קודם." וכן עולה מהדוגמאות של מו"מ של שמחה שעוסקות בקנית דברים, ועוד א"כ מה יהיה ההבדל בין מו"מ לבניה של שמחה.. מה עוד שיש להוסיף שבמלאכה בדר"כ מדובר בשכירים שעובדים לפי שעות ולא יכולים למעט על דעת עצמם, משא"כ בסוחרים.

2. בתוס' במגילה משמע שאין הבדל בניהם, שהרי כתב שאסרו רק של שמחה, אבל שאר בנינים שרו, ואין לך מו"מ גדול מזה. הרי שקרא לבנין מו"מ. וכן משמע ברמ"א בסעיף זה שכתב על אסור תפירה ואריגה[אפילו לגוי או ע"י גוי] ומיהו טוב למעט בזה במקום דאפשר, דלא עדיף משאר משא ומתן דממעטינן
איזה מו"מ נאסר?

א. תוס' מגילה
 הסביר שממעטין במשא ומתן - פי' של שמחה דומיא דבנין ונטיעה דבסמוך אבל שאר בנינים שרו
 ואין לך משא ומתן גדול מזה. ב"י: כגון קנית כלים חדשים או צורכי חופה וכו'. ובתוס' שלאחר מכן הסביר למעט הכונה לאסור לגמרי. וכן הסביר הב"י את הדעות שלא הביאו את הבריתא של יבמות להלכה, וז"ל: ונראה שזה היה דעת קצת פוסקים שלא הזכירו ברייתא זו דהחולץ מפני שהם מפרשים דבנין ונטיעה ומשא ומתן דקא אסר כולהו בשל שמחה דוקא הוא דקא אסר ומאחר שכתבו משנכנס אב ממעטין בשמחה ממילא משמע דכל הנך מילי כיון דשמחה נינהו אסור וכן מצאתי שכתב הכל בו
 בשם ה"ר פרץ דאמרינן ביבמות שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור לישא וליתן י"ל היינו משא ומתן של שמחה כגון צרכי חופה דומיא דלבנות ולנטוע דמפרש התם כגון אבורנקי של מלכים אי נמי אסור להרבות במשא ומתן רצה לומר שיתמעטו יותר משאר ימים עכ"ל.
ב. לעומתו התוס' ביבמות מג. ד"ה "מלישא" ג"כ הביא אפשרות זאת אך דחה אותה וז"ל: וי"מ דמשא ומתן נמי איירי בשל שמחה כגון צרכי חופה ואין נראה דלא אסר אלא סעודה עצמה ונראה דריבוי משא ומתן קא אסר שימעטו יותר מבשאר ימים.  וכן ניתן לדייק מהירושלמי לקמן שצמצם רק את בנין.. 

נראה שיש פה 2 נפק"מ, א. האם צריך למעט גם במסחר רגיל?  ב. האם יהיה מותר לעסוק מעט במשא ומתן של שמחה? אחת לקולא ואחת לחומרא בכל דעה. וכן הוא בב"י

ג. מנהג בני בודין: הב"י
 כתב: וראיתי בני בודי"ן נוהגים שלא לישא וליתן כלל משנכנס אב... וכותב שאין להם ע"מ לסמוך. אך בכל אופן מנסה למצוא מקור למנהגם, שלוקחים את הסבר התוס' במגילה שלמעט הכונה לאסור הכל ומלבישים אותו כל התו' ביבמות שמעמיד בכל מו"מ, ע"ש.

ד. המנהג בזמנו של הב"י: "ועכשיו לא נהגו רוב העולם למעט במשא ומתן כלל משנכנס אב"  אלא שהב"י מביא 2 הסברים למנהג זה, 1. שהם פוסקים כתוס' במגילה, וז"ל: ונראה שהם מפרשים דלא מיתסר בנין ונטיעה אלא דוקא בדשמחה כדברי הסברא הראשונה שהזכיר רבינו ומפרשים דלא נאסר משא ומתן אלא בדשמחה דומיא דבנין ונטיעה וכדברי הסברא שדחו התוספות ומפני כך נושאים ונותנים כדרכן ואינם חוששים ומסכם: ולפ"ז צריכים ליזהר ממשא ומתן של שמחה כגון צרכי חופה וכיוצא בהם דאי לאו הכי נמצא שאינם חוששים למה שאמרו ממעטין במשא ומתן"  2. סוברים
 שהבריתא ביבמות היא רק חומרא בעלמא, או מנהג אישי של מקום מסוים והא ראיה שהרי"ף רא"ש והרמב"ם השמיטו אותה
. וז"ל: ואפשר לומר עוד שהעולם סוברים שאין למעט בעסק כלל ואפילו הם צרכי חופה וההיא דהחולץ מדת חסידות היא או במקום שנהגו ולפיכך השמיטוה הרי"ף והרא"ש והרמב"ם. ולפי הסבר זה יוצא שיש פה שיטה רבעית בהסבר הגבלה זו. 

3. הט"ז בס"ק א' דחה טעמים אלו ונתן טעם אחר כמו סיבת ההיתר בחוה"מ, והוא מכיון שיש עלינו מס מלך ושרים, ז"א צריכים לשלם הרבה מסים כך שלא ניתן למעט במו"מ והכל נחשב ככדי פרנסה.

לענ"ד במצב כיום תהיה נפק"מ בין הטעמים הנ"ל שכן לטעמו של הט"ז צריך לחזור לאיסור מו"מ שכן המצב הכלכלי השתפר ביותר ולא עובדים רק לפרנסה. אך לפי הסברו של הב"י גם כיום ניתן להקל ולא למעט שמו"מ.

מכל השיטות הנ"ל עולה שישנן 2 סיבות לאיסור מו"מ:  
1. מי שאוסר כל מו"מ: הב"י הסביר כך: "א"ת למה אסרו בנין שאינו של שמחה אל תתמה שהרי אסרו משא ומתן אע"פ שאין בו שמחה והטעם שאסרו דברים אלו אע"פ שאינם של שמחה מפני שהם דברים שאבל אסור בהם כדי שיהו נראים כמתאבלים על ירושלים" ז"א עצם השינוי בשעות העבודה וכן בזמן הפנוי שיש לאדם
 יזכיר לו לחשוב על החורבן ולהתאבל עליו. וכן כתב הרא"ש
 בשם רבינו מאיר "ובאבילות של רבים אסרו כל דבר שהרבים מתעסקים בו כגון מו"מ דאיכא פרסום, ויהיה נראה כאינם חוששים להתאבל על ירושלים."   
2. מי שאוסר רק של שמחה: הבעיה היא בשמחה שבמו"מ

פסיקת הלכה

הטור בסימן תקנא' הביא את לשון הבריתא "תניא בפרק החולץ קודם לזמן הזה פירוש מר"ח עד התעני' העם ממעטים בעסקיהם מלישא וליתן מלבנות ולנטוע" נראה שכל מו"מ נאסר וכן מדוייק מסוף דבריו שמשוה בין איסור מו"מ לאיסור בנין וז"ל: וי"א כיון דגמרא דידן אוסר בניין סתם כל בניין קאמר כדרך שאסרו כל משא ומתן כמו שאבל אסור בכל כדי שיהו נראין כמתאבלין על ירושלים"  וכן נראה לי בדעת הב"י
   

וכן סתם בשולחנו הטהור בסימן תקנא' סעיף ב: מר"ח עד התענית ממעטים במשא ומתן. לאסור כל מו"מ ואפילו לא של שמחה. וכן מדויק מדבריו בסימן תקנד' כב' ובמקום שנהגו לעשות, מותר אלא שממעט שאפילו משנכנס אב ממעטין מלישא וליתן. וכל זה נגד המנהג שהביא בב"י
.  

המשנ"ב ס"ק יא' הביא את 2 הדעות במח' וז"ל: יש מן הפוסקים דס"ל דהיינו שלא ישא במו"מ של שמחה כגון לקנות כלי כסף או צרכי חופה וכדומה אבל סתם מו"מ אין צריך למעט כלל ויש דס"ל דכל מו"מ צריך למעט בעת הזאת ולא יעסוק אלא כדי פרנסתו. אלא שמסכם: ובזמנינו נהגו להקל בכל זה משום דהכל נחשב כעת כדי פרנסתינו. וכ"ש אם אדם הוא שכיר או צריך לשלם מס ולכן חייב לעבוד כל הזמן.

אלא שכבר כתבתי לעיל שלפי טעם זה בימינו יצטרכו למעט במו"מ שהרי לא עובדים רק לפרנסה. אלא שהלכה למעשה זה קצת מורכב שהרי אפילו עצמאיים לא יכולים לסגור את חנותם או עבודתם מתי שרומים שהרי יש חשש לאיבוד לקוחות או יש אנשים נוספים שהם מעסקים לפרנסתם ולא יכולים לשלוח אותם הביתה סתם וכו'.. אך אם כל עמ"י היה מתנהג בדרך אחת היה מקום לפי שהשו"ע שכולם ימעטו.
בילקו"י
 פסק למעט רק במו"מ של שמחה. נראה שמכריע כטעם הראשון בב"י למנהג
. אך מסיים "ואפילו שלא לצורך נשואין היה נכון למעט בפרקמטיא ושאר משא ומתן[כדעת מרן], אלא שהמנהג להקל בזה." 

דברים שמברכים עליהם שהחיינו, כבר מיז' בתמוז אין לקנותם. אא"כ זו הזדמנות מיוחדת..

מותר לקנות צורכי מצוה, כמו תפילין ציצית נעלי גומי לת"ב וכו'  
3. בנין ונטיעה. 

הגמ' ביבמות לעיל כתבה שהעם נהגו למעט בבנין ונטיעה בימים אלו..
באיזה בנין ונטיעה מיעטו?

א. ירושלמי תענית פרק רבעי הל' ו: אמר רבי יהושע בן לוי הדא דאת אמר בבניין של שמחה אבל אם היה כותלו גוהה סותרו ובונהו אמר שמואל בכותלא דגניי ביה. וכן פסקו בריטב"א ובר"ן. וכהסבר הגמ'  תענית על המשנה ביב: המדברת על ההגבלות שתיקנו לעם בזמן של עצירת גשמים "עברו אלו ולא נענו ממעטין במשא ומתן בבינין ובנטיעה באירוסין ובנישואין ובשאילת שלום.." והסבירה הגמ' ביד: שלא מדובר במיעוט של כל בנין ושמחה אלא "תנא בבנין בנין של שמחה נטיעה נטיעה של שמחה אי זהו בנין של שמחה זה הבונה בית חתנות לבנו אי זו היא נטיעה של שמחה זה הנוטע אבוורנקי של מלכים"

 ולמרות שדברים אלו נאמרו על תעניות גשמים הם יפים גם לדיננו וכן השוו בתוס' ביבמות: מלישא וליתן מלבנות ולנטוע - בפרק בתרא דתענית [בירושלמי] מוקי בבנין ונטיעה של שמחה כגון אבורנקי של מלכים.

ב. הר"ן על הגמ' בפרק ראשון של תענית
 הביא את דברי הירושלמי, ומדייק ממנו "ומשמע דכי אמרינן איזהו בנין של שמחה זה הבונה בית חתונות לבנו דלאו דוקא אלא הוא הדין לכל בנין שאינו צריך דאינו נעשה אלא לנוי ולהרווחה בעלמא." ולאו דוקא שמחת חתנים 
ג. גם הרמב"ם בפרק ג' דתענית
 הביא דוגמאות אחרות לבנין של שמחה שלא בהכרח עוסקות בשמחת החתונה וז"ל: עברו אלו ולא נענו ממעטין במשא ומתן ובבנין של שמחה כגון ציור וכיור ובנטיעה של שמחה כגון מיני הדס ומני אהלים. ושאל המ"מ מנין הוציא הרמב"ם דוגמאות אלו הרי הם לא הובאו בגמ' בתענית? ותירץ שדייק זאת מהירושלמי שהתיר רק כותל שעומד ליפול ולא כל בניה שאינה של שמחה, ש"מ שכל בניה ונטיעה שאינה הכרחית העשויה להתענג ולהנאה נאסרה בימים אלו
.
ד. הרא"ש בסוף פרק ראשון בתענית
 הביא את הירושלמי הנ"ל וכתב עליו: פירוש כותלו של בית חתונות. ז"א היה קשה לו מדוע הירושלמי הביא דוקא מקרה של סכנה, הרי כל בנין שלא של שמחה הותר בבבלי? וע"כ ענה שהחידוש בירושלמי הוא אפילו בבנין של שמחה אם הכותל עומד ליפול מותר לתקנו. וכן הסביר בב"י. 
למרות שגם הוא אוסר רק בנין של שמחה בכל אופן לענ"ד הסבר זה בירושלמי חולק על הר"ן והרמב"ם לעיל ויתיר כל בנין שאינו של שמחה ממש, שכן הירושלמי לא בא למעט בנין רגיל
.

ה. אך בעל השלטי גיבורים
 כותב שמהבבלי בדין ר"ח אב, משמע שכל בנין ונטיעה אסור כמו שכל משא ומתן נאסר, כדין אבל והסיבה היא שיהיו נראים כמתאבלים על ירושלים, וא"כ הירושלמי והבבלי חולקים. וכן הביא הטור
 דעה זו. 
ו. ר' האי גאון
: מדייק מכך שהשוו את מו"מ לבנין ונטיעה, שרק בנין ונטיעה של רשות נאסרו, אך אם אדם לא נשוי ואין לו בית חתונות מותר להכין לאחרי ת"ב, וז"ל: מדקא משוינן בנין נטיעה אירוסין ונישואין למשא ומתן מה משא ומתן רשות אסור והוא של שמחה אף בנין ונטיעה אירוסין ונישואין אסור בשל שמחה אבל מי שאין לו בית חתנות כלל ואין לו אשה ובנים הא ודאי של מצוה הוא ואע"פ שהוא שמחה מותר.  [לברר האם גם למצוה אחרת יהיה מותר או דוקא למצוות שמחת חתנים??]
פסיקת הלכה

הרי"ף רא"ש
 רמב"ם
 לא הביאו כלל בריתא זו להלכה כך שלא כתבו שום איסור משנכנס אב, אלא רק בצורה סתמית "משנכנס אב ממעטין בשמחה" וכל האיסורים מתחילים רק משבוע שחל בו
. 
הטור הביא את חידושו של הרא"ש בירושלמי. וכן הביא את המח' איזה בנין ונטיעה נאסרו: וקאמר בירוש' הדא דתימא בניין של שמחה אבל אם היה כותלו גוהה ונוטה ליפול מותר ובניין של שמחה מפרש בפ"ק דמגילה הבונה בית חתנות לבנו ונטיעה של שמחה כגון אבורנקי של מלכים פי' שנוטעין לצל להסתופף בצלו ולפי זה הא דאמר אם היה כותלו גוהה מותר אפי' בכותל של בית חתנות קאמר שמותר אם גוהה וי"א כיון דגמרא דידן אוסר בניין סתם כל בניין קאמר כדרך שאסרו כל משא ומתן כמו שאבל אסור בכל כדי שיהו נראין כמתאבלין על ירושלים.
הב"י מסביר שהדעה הראשונה למדה זאת מהדין של תעניות גשמים, והוא הדין גם לאבלות מר"ח אב שכן יש השוואה בניהם
. וכן מוכח מהירושלמי. וכן מנסה להסביר את המקור לדעה שאוסרת כל בנין ונטיעה, אם מזה שהבבלי שסתם ש"מ שחולק על הירושלמי או מההשוואה למו"מ שנאסר שם הכל. אך טוען שההוכחות לא מוכחות. וכן מביא את דעת הר"ן והרמב"ם לעיל באיסור בנין ונטיעה.

השו"ע בסימן תקנא' סעיף ב פסק שרק בנין של שמחה נאסר, אלא שבהגדרה של שמחה מביא את הסבר הגמ' בתענית ותוספת הדוגמאות של הרמב"ם וז"ל: מר"ח עד התענית ממעטים...ובבנין של שמחה, כגון בית חתנות לבנו או בנין של ציור וכיור, ובנטיעה של שמחה, כגון אבורנקי של מלכים שנוטעים לצל להסתופף בצלו או מיני הדס ומיני אהלים. וא"כ נראה שיאסור גם בנין להרוחה כמו הר"ן
, דמה ההבדל בין סתם כיור וציור בבית רגיל לבנין להרווחה.  

אלא שמסיים בדיוק הראש בירושלמי "ואם היה כותלו נוטה ליפול, אע"פ שהוא של שמחה מותר לבנות" ולפי מה שהעלנו לעיל יש בזה מח' בין הראש/טור לר"ן/רמב"ם. 

ועוד צ"ע על הגבלה זו של הרמב"ם ר"ן, שא"כ מדוע לא לפסוק
 שכל בנין ונטיעה נאסרו, ורק בנין ונטיעה שהם לצורך הכרח הותרו. ולכן צ"ל שגם לרמב"ם והר"ן, כ"ש לשו"ע עצמו לא כל בנין שאין צורך בו כרגע יהיה אסור לבנותו אלא דוקא דברים שכל ענינם יופי, שמחה, מותרות... והסיום שלהם יהיה בימים אלו ולכן תגיע לך הנאה מהם בימים אלו
.

ועוד יש להעיר שלפי השו"ע עולה שאין פה איסור מוחלט אלא חיוב להמעיט מהרגיל. אך צ"ע מה ההגדרה של להמעיט, האם לעשות רק חלק, או בצורה לא מושלמת...או שהכונה שכל בנין שיש בו שמחה ויופי וכו' אל תעשה אותו כלל ובזה אתה ממעט מהבנין הרגיל שלך.
וכן נוהגים שלא להיכנס לדירה חדשה בן קנויה ובין שכורה.

לצורך מצוה

א. הרמ"א סיים בדברי ר' האי גאון: ולצורך מצוה הכל שרי. והרחיב במשנ"ב יד: כגון שאין לו אשה ובנים ואין לו בית חתנות מותר לבנות בית חתנות דמדינא אפילו נשואין מותר בזה ומה שאין נוהגין לישא אשה כלל היינו משום דלא מסמני מילתא
 וע"כ מותר לעשות בית חתנות או לעשות בגדים חדשים לצורך נשואין שיהיה אחר ט"ב אבל מי שקיים פריה ורביה אסור בכל זה.  
ב. לענ"ד המחבר חולק על היתר זה של הרמ"א שהרי אוסר דוקא בנין של חתונות/מצוה, שלא כהבנת ר' האי. וא"ת אולי מדבר לא בחתונת ראשונה/רווק? הרי לא חילק ועוד שלמעשה אסר בפועל כל חתונה גם לרווקים מר"ח, ועוד שגם בב"י לא משמע בהכרח שמקבל את הבנתו של הר"ן שר' האי יתיר גם בתשעת הימים. 
4. אירוסים/ נישואין

א. במשנה בתענית לעיל לא הובא שום איסור לארס או להתחתן בימים אלו אפילו לא בשבוע שחל בו. וכן לכאורה פסקו רי"ף רא"ש ורמב"ם שלא הביא את התוספות שבגמ' ביבמות.
ב. הבריתא ביבמות מג. לעיל כתבה "ומארסין אבל לא כונסין ואין עושין סעודת אירוסין" אלא שבעמוד ב' הביאה בריתא חולקת: דתניא: מראש חדש ועד התענית - העם ממעטין מעסקיהן מלישא ומליתן, מלבנות ולנטוע, ומליארס ומלישא.  אך העיר רב אשי שאין הכרח שיש בו מח' תנאים "ממאי דליארס - ליארס ממש? דלמא למיעבד סעודת אירוסין הוא דאסור, הא ליארס שפיר דמי!" ז"א מה שהתירו אפילו עד ט"ב זה אירוסין בלבד ומה שאסרו במג: זה אירוסין עם סעודה. הקשתה הגמ': אי הכי, מלישא - לינשא נמי, למיעבד סעודת נשואין הוא דאסור, הא לישא שפיר דמי! הכי השתא, בשלמא נשואין בלא סעודה איכא שמחה, אלא אירוסין בלא סעודה מי איכא שמחה?" וכן סיכם הריטב"א בכו: מארסין ללא סעודה דלא חשיבה שמחה. ולא מתחתנין אפילו ללא סעודה.  

עד מתי מותר לארס?

1. הריטב"א כתב שמהגמ' משמע שההיתר לארס הוא עד ערב ת"ב.  

2. הירושלמי לעיל כתב: "שמואל אמר אפילו בט"ב יארס שלא יקדמנו אחר" וכן הביא הר"ן
. השלטי גיבורים,טור הבינו מכן שהביאו ש"מ שכך גם פסק למעשה. וכן פסק הרמב"ם "מותר לארס בכל יום חול אפילו בתשעה באב בין ביום בין בלילה"  
ממתי אסור להתחתן?

1. מהבריתא לעיל משמע שכל האיסור מתחיל רק מר"ח אב
2. הד"מ אות ה' הביא את מנהגו: "ובמנהגים שלנו
 דנוהגים איסור תספורת...וכן אין נושאין נשים משבעה עשר בתמוז ואילך" 
 נישואין לרווק?

1. לכאורה הבריתא ביבמות שאסרה נישואין לא חלקה בין אם יש לו אשה או לא ואסרה הכל.

2. אלא שראינו לעיל שר' האי גאון השווה את כל הדינים במשנה בתענית יב
. וטען שכל האיסור הוא רק בדברי הרשות, אך המצוה הכל שרי. ולכן מותר לעשות חתונה למי שאין לו אישה וילדים. 

3. העיר עליו הב"י:  ...ומה שאין נוהגין לישא אשה כלל אפילו מי שאין לו אשה ובנים משום דלא מסמנא להו מילתא  או שמה שהתיר ר' האי זה רק בתעניות ולא בתשעת הימים דחמיר טפי.
4. ניתן להוסיף גם את דעת הרי"ף רא"ש רמב"ם
 שלא אסרו כלל נישואין מר"ח אב. 
פסיקת הלכה

הטור הביא את הבריתא ביבמות והעיר עליה שהר"ן התיר לארס אפילו בת"ב מכח הירושלמי. וז"ל: ומארסין ואין כונסין ואין עושין סעודת אירוסין דבאירוסין בלא סעודה ליכא שמחה אבל בנישואין בלא סעודה איכא שמחה. רבי' נסים התיר לארס אפי' ביום ט"ב והכי איתא בירושלמי ומפ' טעמא שלא יקדימנו אחר. 

ראינו שהב"י העיר שכל האיסור בנשיאת נשים בתקופה זו הוא לא מדינא אלא רק משום "דלא מסמנא להו מלתא" וכנ"ל ברווק

בשו"ע שם סעיף ב הכריע כר"ן: ואין נושאים נשים ואין עושין סעודת אירוסין, אבל ליארס בלא סעודה מותר[מ"ב: מיהו מה שנוהגין לאכול מיני מרקחת בשעת כתיבת התנאים לא מיקרי סעודה] ואפילו בט' באב עצמו מותר ליארס, שלא יקדמנו אחר. והוסיף הרמ"א את מנהגו: ונוהגין להחמיר שאין נושאים מי"ז בתמוז ואילך, עד אחר ט' באב. וכן מנהג יוצאי תימן ומרוקו. העיר המשנ"ב[יט]: אבל באירוסין אין נוהגין להחמיר ואפילו סעודת אירוסין מותר לעשות.
ריקודים ומחולות
המג"א ס"ק י' חידש: ונ"ל דאסור לעשו' ריקודין ומחולות מי"ז בתמוז ואילך.  פשוט וברור הוא שכל האיסור של המג"א עולה מדברי הרמ"א. וא"כ לשו"ע אין שום בעיה בדבר. ואפשר
 שיאסור ריקודים ומחולות מר"ח אב.

5. תיקון וקנית כלים חדשים

ירושלמי פסחים
: נשייא דנהגן דלא למישתייא מן דאב עליל מנהג שבו פסקה אבן שתייה מה טעם כי השתות יהרסון. 

הסביר קרבן העדה: שלא לסדר ולערוך החוטין שהולכין לאורכו של בגד מלשון או שתי או ערב. מר"ח אב ואילך. וזה מכיון שבחודש אב פסקה אבן השתיה והיא האבן שממנו הושתת העולם, והיה מונח בבית ק"ק. וכן הוא בפני משה: שלא לעשות השתי ולהטות משנכנס אב..

המרדכי בסימן תרלג' כתב: ורשב"ט כתב ופסק דה"ה כלים חדשים דאסור ללובשן ואסור לתקן ולהניח[בשבוע שחל בו] ובירושלמי פרק מקום שנהגו הני נשי דנהגי דלא למישתי מדעיל אב מנהגא. ויש גורסין דלא לישתי חמרא. אבל ר' נסים גאון לא גריס חמרא על עמרא ופירוש לשון בשתי או בערב וכיון דהשתי אסור כ"ש תיקון בגדים. וראוי להחמיר בזה אפילו מר"ח. בפרק החולץ תניא קודם הזמן הזה העם ממעטין בעיסקיהם מלישא ומליתן ומלבנות ומלנטוע ואית דמוקי לה מקודם שבת וקודם והינו מר"ח אב, וה"ה לתיקון בגדים חדשים דהוא נמי בכלל מיעוט שמחה.  ז"א מאגן את המנהג שהובא בירושלמי גם לפי הגמ' בבבלי יבמות ואף בתענית שפסקו למעט בשמחה בימים אלו. והובאו דבריו בטור. 
ממתי אסור?

א. הרוקח
 אסר רק בשבוע שחל בו ככיבוס, וז"ל: נראה דאסור לתקן בגדים חדשים ומנעלים חדשים בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה
ב. ראינו שהרשב"ט לעיל כתב שראוי להחמיר מר"ח אב, והביא סיעתא מאיסור מיעוט שמחה מר"ח
הב"י הקשה עליו: א. ויש לשאול מאחר שהירושלמי אומר מגו דעייל אב דהיינו מראש חדש מה ראה רבינו שב"ט שלא לאסור אלא בשבת עצמה שחל תשעה באב להיות בתוכה כמו שמבואר בדברי רבינו וכדמשמע במרדכי.  ב. ועוד יש לשאול למה כתב שהטעם שראוי להחמיר מראש חדש הוא מפני שזה בכלל מיעוט שמחה הוא תיפוק ליה משום דאמרינן בירושלמי דמדעייל אב הוי מנהגא. ג. ועוד יש לשאול היאך כתב רשב"ט דאסור לתקן כלים חדשים הא בירושלמי לא קאמר דאסור אלא שהוא מנהג כשר. 
ותירץ: ונראה לי דמשום דבירושלמי קאמר דמדעייל אב הוי מנהגא למד רשב"ט דבאותה שבת איכא אסורא דאי לאו הכי לא היו מחמירין לנהוג איסור מראש חדש והיה מספיק שהיו אוסרים באותה שבת אלא ודאי מדינא אסור באותה שבת והם החמירו לנהוג איסור מדעייל אב וכתב שראוי להחמיר בזה מראש חדש ולאסרו אף במקום שלא נהגו מטעם מיעוט שמחה וכדתניא בהחולץ דמראש חדש עד התענית ממעטין בעסקיהן כו' ועוד יש לומר: שרשב"ט סובר דהא דקאמר בירושלמי מנהגא היינו לומר שהוא מנהג כשר אבל אינו אסור מן הדין אלא באותה שבת בלבד דלא קיימא לן כרבי מאיר דאסר מראש חדש אלא כרבן שמעון בן גמליאל דלא אסר אלא באותה שבת וזהו שכתב רשב"ט דשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור כלומר מדינא כשאר דברים האסורים באותה שבת וקודם לאותה שבת מותר כרבן שמעון בן גמליאל ומיהו ראוי להחמיר מראש חדש אע"ג דלא קיימא לן כרבי מאיר משום דבכלל מיעוט שמחה הוא וכההיא דתניא בפרק החולץ
מה נכלל באיסור?

א. בירושלמי: מלאכת השתי והערב...

ב. במרדכי: הכנת/תיקון בגדים חדשים אפילו להניח.

ג. תרומת הדשן
 כתב: אמנם נראה דאותה מלאכה שעושין הנשים לצעיפים קודם הכביסה, שמוללין הקצוות אין לאסור בשבת זו כל עיקר בצעיפים ארמאיות, דאפילו בצעיפים ישראליות אינה אלא חומרא יתירא, דלא דמי כלל לתיקון השתי לבגדים חדשים.  

ד. וגם הנשים הטוות חוטין כדי לתפור בהן בגדים ומחייתם ממלאכה זו, נראה דשרי לטוות בשבת זו. דהך נמי לא דמי לתיקון השתי שהוא בתחילת אריגת הבגדים ואיכא שמחה בדבר, משא"כ בחוטי התפירה. ז"א מלאכה שמשפרת בגד קיים או מלאכת טווית החוט עצמו לא הוי בכלל האיסור שכן הם לא משמחות. והובא בב"י
ה. הב"י העיר והא דקאמר דלא למשתי עמרא נראה דלא שנא לו לא שנא לאחרים[אומן] בין בשכר בין בחנם נהוג דלא למיעבד דהא בכל גווני שייך טעמא דשפסקה בו אבן שתייה וכי השתות יהרסון. וכן הוכיח הד"מ[ג] מתשובת תה"ד לעיל שהתיר לנשים רק טווית החוטין ולא פעולת האריגה עצמה, למרות שזו היתה מלאכתן.

ו. ד"מ[ג] אם מפורסם שמתקנים כלים לגוי מותר

ז. הד"מ[א] הוסיף "וכן לקנות כלים חדשים אסור מר"ח אב עד ת"ב."
פסיקת הלכה

השו"ע בסעיף ז פסק: יש אומרים שאסור לתקן בגדים חדשים[מ"ב: ר"ל שאסור לעשות בגדים חדשים] ומנעלים חדשים בשבת זה, ויש להחמיר בזה מראש חודש.  זה שכתב כי"א לא בגלל שיש חולקים אלא מכיון שלא מצא זאת בראשונים נוספים. כפי שעולה מהב"י.
הגה: וה"ה דאסור לקנותן[מ"ב: אפילו דעתו שלא ללובשן עד אחר ט"ב] וכן אומן ישראל אסור לעשותן לאחרים[מ"ב: ואם אין לו מה יאכל שרי] בין בשכר בין בחנם ונהגו להקל בזה[מ"ב: ומשמע דאפילו לישראל נהגו להקל ומיירי שנתנן לו קודם ר"ח] אבל אם ידוע ומפורסם שהמלאכה של אינו יהודי, שרי. וכן נהגו לתת לאומנים אינם יהודים לתקן כלים חדשים תוך זמן זה, כדי שיהיו מוכנים לאחר התענית; ומיהו טוב למעט בזה במקום דאפשר, דלא עדיף משאר משא ומתן דממעטינן.
משנ"ב[מו]: לצורך מצוה מותר. ולצורך נשואין מי שאין לו אשה ובנים מותר לעשות בגדים חדשים דהא מדינא מותר לו אפילו לישא. [אפשר שהמחבר יחלוק על כך כדלעיל]
ובסעיף ח' הביא את הדין של הירושלמי: נשי דנהיגי דלא למשתי (פירוש לסדר ולערוך החוטין שהולכין לארכו של בגד והוא מלשון או בשתי או בערב) עמרא מדעייל אב, מנהגא.

משנ"ב נד: וטוויית החוטין לתפור בהן בגדים מותר שאינו בכלל זה וכן מותר לעשות קרוני"ן שאורגין בעצים דלאו בכלל בגד הוא [מ"א] כתה"ד לעיל.
ולכן יוצא שאסור לסרוג כיפות מר"ח אב. אך תפירה לצורך תיקון בגד כגון כפתור שנפל יש להקל.
שבוע שחל בו

המשנה בתענית כו: כתבה: שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסורין לספר ולכבס, ובחמישי מותרים מפני כבוד השבת.   שבוע שחל בו מתחיל במוצאי שבת חזון. 

איסור כיבוס

תענית כו: משנה: שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסורין לספר ולכבס, ובחמישי מותרים מפני כבוד השבת. ובגמ' שם כט: אמר רב נחמן לא שנו אלא לכבס וללבוש אבל לכבס ולהניח מותר ורב ששת אמר אפילו לכבס ולהניח אסור אמר רב ששת תדע דבטלי קצרי דבי רב מתיב רב המנונא בחמישי מותרים מפני כבוד השבת למאי אילימא לכבס וללבוש מאי כבוד שבת איכא אלא להניח[עד השבת] ובחמישי הוא דשרי אבל השבת כולה אסור. לעולם לכבס וללבוש וכשאין לו אלא חלוק אחד דאמר רב אסי אמר רבי יוחנן מי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבסו בחולו של מועד איתמר נמי אמר רבי בנימין אמר רבי אלעזר לא שנו אלא לכבס וללבוש אבל להניח מותר מיתיבי אסור לכבס לפני תשעה באב אפילו להניח לאחר תשעה באב וגיהוץ שלנו ככיבוס שלהן וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ תיובתא. 
לכבס ע"מ להניח

בגמ' נחלקו ר' ששת ור' נחמן בשאלה זו.

א. ר' נחמן התיר שכן סובר שכל האיסור הוא משום אבלות/שמחה, ולכן רק לכבס וללבוש נאסר. אך בעצם הכיבוס אין שום איסור. וא"כ מה שכתבה המשנה לכבס הכונה ע"מ ללבוש.

ב. ואלו ר' ששת מחדש שיש ענין/איסור נוסף בימים אלו והוא שלא להסיח דעתנו מן האבלות והצער על בהמ"ק, כל רגע צריך לחשוב על כך ולא להסיח דעתנו מכך ע"י כל מיני פעולות אחרות. ולכן גם עצם הכיבוס נאסר בימים אלו.

לפי זה יש לשאול מדוע דוקא כיבוס? אולי מכיון שהיתה מלאכה קשה שדרשה הרבה זמן, או ששאר המלאכות נצרכות ומוכרחות משא"כ בכיבוס שניתן להסתדר בלעדיו כמה ימים.

כמי נפסק?
בגמ' משמע שהכריעו כר' ששת שכן הקשו על ר' נחמן וסיימו בתיובתא.

הראש בסימן לב', מביא עוד כמה חיזוקים לפסיקה זו: א. קימ"ל דהלכתא כר' ששת באיסורי.  ב. פשט לשון המשנה שעצם הכיבוס אסור. וז"ל: וקיימא לן הלכתא כרב ששת באיסורי ועוד דלישנא דמתניתין דקתני ומלכבס מוכח כן דלר"נ הוה ליה למימר אסור ללבוש כלים מכובסין. ולא מסתבר למימר דרב נחמן שרי למלבש כלים שנתכבסו קודם לכן ולא אסר ללבוש אלא כלים שנתכבסו באותה שבת דמילתא בלא טעמא היא. ועוד דתניא כוותיה אסור לכבס לפני ט' באב אפי' לכבס ולהניח אחר תשעה באב.
וכן פסק הרי"ף ט: "אמר רב נחמן לא שנו אלא לכבס וללבוש אבל לכבס ולהניח מותר ורב ששת אמר אפילו לכבס ולהניח אסור והלכתא כר' ששת" והרמב"ם
: ואפילו לכבס ולהניח לאחר התענית אסור.
ללבוש בגד מכובס?

א. לפי הטעם שהבאנו לעיל נראה פשוט שאפילו ר' נחמן יאסור ללבוש בגד שכובס לפני כן, כ"ש שר' ששת. וכן כתבו הרא"ש
 והריטב"א לעיל "לא סוף דבר לכבס אלא אפילו ללבוש מה שהיה מכובס קודם. כדמוכח בגמ'
". והר"ן "לא לכבס עכשיו דוקא אלא אפילו במכובסין קודם לכן אסורים ללבישה" 
ב. הרי"ץ גיאת
 סובר שכל האיסור הוא בכיבוס דוקא אך אם לובש בגד שכיבס לפני כן מותר. וכן מביא התוס' במו"ק
 בשם רש"י, לגבי אבל, אך חולק עליו. וז"ל: לעיל (ע"א) פירש בקונטרס דאם בא להחליף בגדים שכבסו קודם הרגל ללבוש בגדים שהן מכובסין כי חלוק הוא מלבוש ומכאן משמע שר' שמעון היה מתיר בגדים שכבסו קודם הרגל ובתוס' פי' אם בא להחליף ללבוש בגדים שאינם מכובסים כי חלוק הוא מלבוש ורגילים ללובשו ולהחליף בלא כיבוס."
א"כ צריך להבין מה טעם האיסור בלבישת בגד שכובס דוקא באותו שבוע?  אולי השמחה הגדולה בלבישת בגד מכובס היא ישר לאחר כביסתו, אך כאשר מניחים אותו בארון יורד ממנו הברק וכו' ולכן למרות שהוא מכובס אך לא הוי שמחה כחדש.

כיבוס כיום

המיתיבי שהובאה בגמ' לעיל קבעה "וגיהוץ שלנו[בבל] ככיבוס שלהן[א"י]
"  

מה ההבדל בין גיהוץ לכיבוס?   

א. הריטב"א בתענית
: ופירוש גיהוץ אינו שמכניסים אותו במים חמין בלבד
[שזה נחשב ככיבוס, אפילו עם סבון] דא"כ היאך אמרו שכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ, אלא כמו שפירש רבינו האי ז"ל עבורי חומרתא אמנא שקורין ישמעאל צקא"ל, וכן אמרו גבי אבל
 לגיהוץ כיצד, ל' יום אסור ללבוש כלים המגוהצים ואלו הם כלים המגוהצים כלים שיוצאים מתחת המכבש, ומלאכת אומנות היא זו שמתחדשים בה הבגדים הישנים עד שנראו כחדשים ואין חידוש זה ניכר אלא בכלי צמר לא בכלי פשתן שאין המכבש מחזירן לחידושם  
ב. נימוקי יוסף על מו"ק
: גיהוץ הוא כיבוס באפר או בסבון. ז"א בחומרי כיבוס טובים, סממנים יפים. וכן הוא בכלבו
: והגהוץ הוא שריית הבגדים בחמין עם האפר שהוא ממרקן יפה. וא"כ כיבוס הינו מים קרים בלא אפר.
הר"ן ט: "גרסי'" דייק מלשון הגמ' שהגיהוץ שלנו[בבל] אסור, אך הכיבוס מותר. שהרי אם היה בא רק לאסור גיהוץ הול"ל שגיהוץ שלנו אסור, מדוע השוו לכיבוס, אלא ש"מ.   וכן הוא ברש"י: וגיהוץ שלנו - אינו יפה אלא ככיבוס שלהן, ואסור לגהץ לפני תשעה באב אפילו להניח לאחר תשעה באב, אבל כיבוס שלנו - מותר.
והסביר הריטב"א את סיבת ההיתר מכיון שבבבל המים היו עכורים והבגד לא התנקה כמו שצריך באותו כיבוס. 

האם גיהוץ של בבל מותר?

א. מפשט הגמ' "גיהוץ שלנו ככיבוס שלהם" משמע שנאסר ככיבוס וכן כתבו רוב הראשונים. עולה שהגיהוץ של בבל הוי ככיבוס של א"י ולכן הוא אסור, וכל ההיתר הוא רק בכיבוס של בבל שלא היה מנקה טוב.

ב. אלא שהרא"ש כתב "גיהוץ שלנו הרי הוא ככיבוס שלנו ומותר" אך כבר העיר עליו הב"י: ואם נוסחא אמיתית היא צריך לומר דאגיהוץ דבזמן הזה קאמר דגריע טובא דבני בבל הוו אמרי דגיהוץ דידהו לא חשיב אלא ככיבוס דבני ארץ ישראל הלכך כיבוס דגריע טובא שרי ולדידן דגיהוץ דידן הוי ככיבוס דבני בבל א"כ גם גיהוץ שרי.

שאר ארצות

1. גם הריטב"א הסביר כך אלא שצמצם רק לבבל ולא לשאר הארצות וז"ל: בא לומר שהכיבוס שלנו מותר, ונראה שאין זה אלא בבבל שהמים עכורים ואין הבגד מתלבן באותו כיבוס אבל בשאר מקומות שהמים צלולין והבגד מתלבן בהם דינם כדין ארץ ישראל...ושאר ארצות שהן הרים וגבעות ומימיהן צלולין דינן כארץ ישראל לענין זה. הר"ן כתב זאת בלשון אפשר "הלכך כיבוס שברצות אלו אפשר שהוא ככיבוס א"י."  א"כ לסיכום פשוט וברור שהכיבוס שלנו כיום בכל העולם, הוא ככיבוס דא"י ואף יותר טוב ולכן יאסר.
2. אלא שמצאתי לטור שפסק "וכיבוס שלנו מותר אבל גיהוץ שלנו אסור" משמע שמתיר אפילו כיבוס שבזמנו. וכן כתב בהמשך בשם הרמב"ן, אלא שהתיר רק לכבס אך לא ללבוש: ומיהו כיבוס שלנו לכבס ולהניח מותר דמלאכת עראי הוא.  וכן הוא בב"י: והיתר זה אינו אלא לכבס ולהניח דוקא אבל ללבוש אסור כדין כלי פשתן דבסמוך וכן כתב רבינו בסמוך בשם הרמב"ן
 כיבוס שלנו לכבס ולהניח מותר אבל ללבוש בין חדשים בין ישנים צבועים ולבנים בין מכובסים עכשיו בין מכובסים קודם אסור ללבשן בשבת זו. 
3. הכלבו לעיל: "ויש סוברים להתיר אפילו לכבס וללבוש בכיבוס שלנו
" בב"י דחה דעה זו.
4. אבי העזרי
: "נהגו אבותינו איסור אף בכיבוס שלנו
. וכן דייק המ"מ מכך שהרמב"ם
 סתם לאסור כל כיבוס בלי להביא היתר מסוים.
פסיקת הלכה

הטור בסימן תקנא' סיכם את הדברים: שבת שחל ט"ב להיות בתוכה פי' השבוע שחל בה ט"ב אסורים לספר ולכבס ואפי' אינו רוצה ללובשו עתה אלא להניחו עד אחר תשעה באב ואפי' אין לו אלא חלוק אחד אסור לכבסו וללובשו וכן המכובסים מקודם לכן אסור ללובשן ולא ללובשן לבד אלא בין ללבוש בין להציע בהן המטה בין איש בין אשה אסור ואפי' מטפחות הידים והשלחן הכל אסור וכיבוס שלנו מותר אבל גיהוץ שלנו אסור... כתב אבי העזרי נהגו אבותינו איסור אף בכיבוס שלנו.
הב"י הביא את דעת הרמב"ן והכלבו ונראה שמכריע כרמב"ן. אלא שכתב "ומיהו לא נפקא לן מינה מידי שהרי כתב רבינו בסמוך דנהגו אבותינו איסור אף בכיבוס שלנו" א"כ מקבל את המנהג של אבי העזרי. מה עוד שמביא את הר"ן שאוסר בשאר הארצות מדינא כמו בא"י, וכן מדייק מהרמב"ם לעיל שסתם לאסור כל כיבוס.
בשו"ע שם סעיף ג' כתב: שבוע שחל בו תשעה באב, אסורים לספר ולכבס, אפילו אינו רוצה ללובשו עתה אלא להניחו לאחר ט' באב, ואפילו אין לו אלא חלוק אחד, אסור; וכן המכובסים מקודם, בין ללבוש בין להציע בהם המטה; ואפי' מטפחות הידים והשלחן, אסור. וכיבוס שלנו, מותר; אבל גיהוץ (פי' מעבירין על הבגדים אבן חלק להחליקו ערוך) שלנו, אסור... ונהגו לאסור...ואפילו בכיבוס שלנו, בין ללבוש בין לכבס ולהניח; ואין להקל בדבר, כיון שנהגו, וכ"ש דאפשר דמדינא נמי אסור, שהרי יש מי שכתב דכיבוס שלנו קרי (גיהוץ) לשל בני בבל שאין מתלבנים יפה, לפי שמימיהם הם עכורים שאינו ארץ הרים וגבעות כארץ ישראל, וכיבוס של שאר ארצות אפשר שהוא ככיבוס של ארץ ישראל ואסור. ועוד יש מי שפירש דגיהוץ היינו מים ואפר או נתר ובורית, וכיבוס היינו במים לבד, ובזמן הזה אין מכבסים במים לבד ונמצא שכל כיבוס של זמן הזה הוי גיהוץ.

הרמ"א העיר שמנהגם
 לאסור כיבוס מר"ח חוץ מדבר מצוה. וז"ל: ואנו נוהגין להחמיר בכל זה מתחלת ר"ח[מ"ב: למעט מי שאין לו אלא חלוק אחד] עד אחר התענית, אם לא לצורך מצוה, כגון אשה הלובשת לבנים מותרת לכבס וללבוש לבנים ולהציע תחתיה, אבל בט' באב עצמו לא תלבש לבנים רק לובשת חלוק בדוק ויפה וכן לכבוד שבת לובשים כלי פשתן ומציעין לבנים כמו בשאר שבתות. ואסור ליתן כלים לכובסת אינה יהודי לכבס מראש חודש ואילך, אבל קודם ר"ח מותר לתת, אע"פ שכובסת אחר ראש חודש.  משנ"ב לב: אם אין לו בגד מכובס לשבת ניתן גם לכבס לכבוד שבת.

כיבוס במכונה:

ודאי הוא שלכבס וללבוש, או ללבוש בגדים מכובסים אסור שהרי המכונה מכבסת מצויין, ולפחות ככיבוס דא"י.

וכן ניתן לדייק לאסור גם כיבוס להניח למרות שהיום מלאכת הכיבוס אינה לוקחת הרבה זמן ולא חייבים להסיח דעתנו מהאבלות מעקבות הכיבוס. מכך שנהגו לאסור גם כיבוס דבבל למרות שהרמב"ן הגדירו כמלאכת עראי, ולכאורה אין בו בעיה של היסח הדעת מהאבלות.   מה עוד שלפי הגדרתו של הב"ח לסיבת האיסור של מלאכת כיבוס "מלאכה שנעשת לצורך תענוג" א"כ כל כיבוס יהיה אסור גם אם לא דורש הרבה מאמץ וזמן. וכן משמע מתוך דברי הרמ"א לעיל שאסר למסור בגדים לכיבוס אצל הגוי אפילו ללובשם אחר ט"ב 
שרית בגד במים?

בב"י הביא את דעת האורחות חיים שכיבוס במים [בלבד] להניח מותר אפילו בערב ת"ב. צ"ל שסיבת ההיתר ששירה רק במים לא הוי ככיבוס כלל שנאסר, לפי שיטת הרמב"ן והר"ן. ועוד הרי לא מתכוין ללובשם א"כ לא גריע מכלי פשתן.

אלא שהשאלה היא האם פסק זאת להלכה, שהרי בשו"ע הכריע כרמב"ן אלא שסיים שנהגו לאסור כל כיבוס, וחיזק זאת בכך שיש שיטה שאף כיבוס במים לבד הוי כיבוס.. ואפשר שדעתו לאסור הכל. אלא שאם רק שורה את הבגד במים שלא יתקלקל ולא יוכל להוציא את הלכלוך ממנו לאחר ת"ב, נראה שאפשר להקל שהרי לא הוי כיבוס כלל ועוד הוי למנוע הפסד. וכן מצאתי שהתירו לנקות כתם מקומי בבגד ע"י מים[גשה"ח כא' י-יא' לענין אבלות שבעה]

וכן אסרו לנקות הניקוי יבש [אגרות משה או"ח סימן עט']

איזה בגדים בכלל האיסור?

הר"ן ט: "וכיבוס": "ולא ללבישה בלבד אלא אפילו בין ללבוש ובין להציע במטה אסור, בין באיש ובין באישה, ואפילו במטפחות הידים והשולחן הכל אסור. תדע דאמרינן בגמ' דבטלי קצרי דבי רב, ומשמע דלגמרי בטלי" וכן הוא בריטב"א
 בשם הרמב"ן: ולא לבישה הוא [ד]אסורה אלא אף להציע במטה ושלחן ובמטפחות ידים כמו שמפורש בספר תורת האדם לרבינו ז"ל.

ובתשובת הרשב"א
: שאלת אם מותר לשכב בסדינין המגוהצין בשבת שחל להיות תשעה באב בתוכה? וכן אם מותר לכבס ולהניח אם לאו? 
תשובה אסור ללבוש ואסור להציע תחתיו. ואפילו במטפחות הידים אסור. וכן אסור לכבס ולהניח. ותדע דהא בטילי קצרי דבי רב. דאלמא הכל אסו' דאי לא אמאי בטלי. וכן דעת רבותי ז"ל ולא אאריך.  

א"כ צריך לשים לב שלא להוציא בשבוע זה מגבות מכובסות מהארון, בין מגבות מטבח ובין מגבות רחצה.  

בגדי פשתן

הבריתא לעיל קבעה "וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ...שלח רבי יצחק בר גיורי משמיה דרבי יוחנן אף על פי שאמרו כלי פשתן אין בהן משום גיהוץ אבל אסור ללובשן בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה"
מה המיוחד בהם? 

א. ראב"ד, רמב"ן
: אינן מתלבנים כל כך. ומכיון שגיהוץ ככיבוס דא"י, יהיה מותר לכבס בגדי פשתן בשבוע שחל בו ת"ב, להניח לאחר ת"ב
. אפילו בא"י. וז"ל הריטב"א: יש אומרים וכל שכן משום כיבוס הקל, ולפי זה מותר בכל מקום לגהץ כלי פשתן ישנים אפי' בגיהוץ שלהם אבל ללובשן אסורים ואפי' מכובסים ובלבד שלהם.
ב. ר"י ב"ר החכם הכולל: הגיהוץ גורם לבגדים להראות כחדשים, ואילו על בגדי פשתן הגיהוץ לא משפיע כלל שלעולם ניכרים בשחיקותם. וא"כ כל ההיתר הוא משום הגיהוץ בכל מקום. אך כיבוס בא"י יהיה אסור, שהרי הכיבוס עצמו מלבן אותם. וכן כלי פשתן חדשים יהיו אסורים גם בגיהוץ שכן משפיע עליהם

הריטב"א סיכם: ולפי זה נמצאת למד דכיבוס לבדו מותר בבבל בכל הכלים, וגיהוץ אסור בכל כלים חדשים, ובכלי צמר אפילו ישנים, ובכלי פשתן כשהן חדשים, ובארץ ישראל אפילו כיבוס אסור בכלי צמר לדברי הכל וכל שכן גיהוץ בין בחדשים בין בישנים, וכלי פשתן ישנים אין בהם משום גיהוץ, ומשום כיבוס בפלוגתא, ונראה כלשון האחרון דמשום כיבוס יש בהם בארץ ישראל שהכיבוס אסור  

וכן סיכם הר"ן: הלכך כיבוס שבארצות הללו אפשר שהוא ככיבוס ארץ ישראל וכיון שלפי שיטה זו[ר"י ב"ר] יש בכלי פשתן משום כיבוס ארץ ישראל אף אנו אוסרים לתת כלי פשתן לכובס בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אפילו לכבס ולהניח וכך מטין דברי הרמב"ם זכרונו לברכה (בפ"ג) [בפרק ה'] (ה"ו) מהלכות תעניות
ג. הרא"ש הביא טעם אחר: "וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ והטעם לפי שאין חוששים לגיהוץ יפה לפי שקרובים לבשר ומתלכלכים מיד מפני הזיעה" וא"כ לטעם זה הדין נכון גם בכלי פשתן חדשים
. העיר על טעם זה בב"י: אין לומר דאין מגהצין אותן קאמר דהא בשגיהצום קאי וקאמר דאין בהם משום גיהוץ אלא הכי פירושו לפי שאין חוששין לגהצן יפה. 

פסיקת הלכה

הטור הביא את הסברו של הרא"ש לקולא של בגדי פשתן וכן את דעתו של הרמב"ן וז"ל: וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ והרי הן ככיבוס שלנו ומותר לפי שאין חוששין לגוהצן לפי שהן קרובין לבשר ומתמלאין זיעה תמיד והא דשרי דוקא לגוהצן ולהניחן אחר ט"ב אבל אסור ללובשן בשבת שחל ט"ב להיות בתוכה כתב הרמב"ן הא דאין בכלי פשתן משום גיהוץ דוקא בישנים אבל בחדשים יש בהן משום גיהוץ אלמא דכלי צמר אפי' ישנים אסורים...וכל כלי פשתן בכ"מ אפי' בגיהוץ שלהן מותר לגוהצן ולהניח אבל ללבוש בין חדשים בין ישנים צבועים ולבנים בין מכובסין עכשיו בין מכובסין קודם אסור ללובשן בשבת זו אפי' כלי פשתן
הב"י: הביא את המח' שהביא הר"ן בסיבת ההיתר של כלי פשתן והנפק"מ בניהם.

השו"ע לעיל פסק כך: וכלי פשתן, אין בהם משום גיהוץ והרי הם ככיבוס שלנו, ומותר; והני מילי לגוהצן ולהניחן עד אחר תשעה באב, אבל אסור ללבשן בשבוע זה. ונהגו לאסור אפילו כלי פשתן. הסביר המשנ"ב ס"ק כד' שהכריע כרמב"ן וגם כיבוס דא"י יהיה מותר מעיקר הדין. ולכן העיר שמדובר פה רק על בגדי פשתן ישנים.[ס"ק כג']  ע"ג סעיף ו' 

בגדים תחתונים

1. ילקו"י
: להחמיר גם בהם,  וכן נראה לענ"ד וניתן להביא ראיה מדברי הרמ"א בסעיף א' שהתיר להחליף את הכותונת רק בשבת חזון, וכן בסעיף ג' שמתיר רק לאשה להחליף לבנים אך לא לכולם. וכן ניתן היה להביא ראיה מטעמו של הרא"ש להיתר כלי פשתן שקרובים לבשר ולזיעה. וא"כ התירו רק פשתן ולא שאר בגדים
.

2. ציץ אליעזר
: דן האם מותר להחליף מצעים לאורח חדש במלון? וענה:..אבל לפענ"ד נראה דיש ללמוד זה מדין רחיצה וסיכה. דאם להעביר את הזוהמא מותר...ולכן מכיון שזה בא לא לשם תענוג כי אם משום שנגעלים לשכב על סדינים וציפיות ששכב עליהם איש אחר יש להתיר זה, ולא רק מר"ח שהוא ממנהגא אלא גם בשבוע שחל בה ט"ב שהוא מדינא בהיות דהר"ז בדומה כלהעביר הזוהמא דמותר. א"כ נראה שה"ה להחלפת בגדים תחתונים שכל ענין החלפתם הוא משום זוהמא ולא לתענוג כלל. 

כ"ש שיש להקל כיום שרובא דרובא נחשבים כאיסטניסים ורגלים להחליף בגדים תחתונים כל יום. א"כ ברור הוא שההחלפה היא לא משום התענוג
. אלא שמצד שני מכיון שיש אפשרות להכין בגדים שלבש אותם קצת א"כ ניתן להכין גם בגדים תחתונים.
בגדי קטנים
הב"י הביא בשם המהרם מרוטנבורג כך: כתוב בהלכות שמחות[סי' כה] אסורים הגדולים לספר לקטנים ולכבס כסותם בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה. והעיר עליו: והא דאסר לכבס כסות קטנים משמע דלא בגדים שמלפפין בהם קטנים המוציאים רעי ומשתינים בבגדיהם קאמר דהנהו מישרא שרי ודייק לישניה שכתב לשון כסות ולא לשון בגד.

אלא שאף על בגדים אלו הביא לפני כן את תשובת תה"ד בסימן קנב' שאסר כמהר"ם. והעיר עליו: "אבל מתוך דברי תרומת הדשן נראה שלא נהגו כן וגם אנו לא ראינו ולא שמענו מי שנוהג כן."

ולכן תמוה מה שפסק בסעיף יד: אסור לגדולים לספר לקטנים ולכבס כסותם בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה. ולכן הערת הרמ"א במקום: מיהו בגדים שמלפפין בהם הקטנים לגמרי, שמוציאים בהם ריעי ומשתינין בהם, הני ודאי משרא שרי.[מ"ב: מ"מ לא יכבסו הרבה ביחד. ויכבסו בצנעא] ואפילו בגדי שאר קטנים נוהגים להקל (ב"י). והסביר המשנ"ב את טעם ההיתר: דאין בכיבוסן של אלו משום שמחה [לבוש]   וא"כ שוב אנו רואים שהשו"ע מכריע להלכה, נגד המנהג. 

החלפת בגדים
למרות שיש איסור ללבוד בגד מכובס בימים אלו, אך אין חובה להישאר עם אותו בגד כל השבוע
. כ"ש בזממנו שהחום מרובה בימים אלו והזיעה גוברת ויש הכרח להחליף בגדים. לכן הורו האחרונים שיש אפשרות ללבוש בגדים לפני ימי האיסור ולפשוט אותם לאחר כמה שעות, וכבר לא נחשבים כבגדים מכובסים יותר שהרי נלבשו כבר, ואותם יהיה ניתן לשמור לשבוע שחל בו או מר"ח אב לאשכנז, וללובשם לפי הצורך. ע' ביביע אומר ח"ג סימן לה' אות ה', יחו"ד ח"א סימן לט'.

עוד הוסיפו שאדם שיש לו רק חלוק אחד ונתלכלך, או שהכין בגדים וכולם נתלכלכו. יכול לקחת בגד מכובס מלפני המועד ולדרוך עליו, או לשפשפו בעפר ובכך לבטל ממנו את הברק והזוהר של הכיבוס ויהיה מותר ללובשו
. 
בגדי שבת:
א. הרמ"א על סעיף א' כתב: אפילו בשבת של חזון אין מחליפין ללבוש בגדי שבת, כ"א הכתונת[גופיה] לבד.

ב. גר"א: זה חומרא בעלמא, שהרי לא יהיה יותר חמור מכיבוס שהתירו לכבוד שבת, ועוד הרי אפילו אם חל ט"ב בשבת, מעלה על שולחנו כסעודת שלמה בשעתו ואין נוהג שום מנהג אבל, בשבת זו כ"ש שבת חזון. וכן המנהג כיום. אלא שיש שנהגו להשאיר את הכיפה[בגד אחד] של חול זכר למנהג זה.

תספורת
ממתי אסור?

1. ראינו לעיל שהמשנה אסרה תספורת משבוע שחל בו ת"ב בלבד.
2. אלא שהכלבו
 כתב: אין איסור לספר אלא אותה שבת בלבד עד התענית ולפני אותה שבת מותר מכל מקום מנהג הזקנים שלא להסתפר כלל לפני אותה שבת כדי שיכנסו ליום התענית כשהם מנוולים
 וגוערין מאד למי שיספר.  אלא שלא כתב בדיוק מתי התחילו שלא להסתפר

3. הד"מ[ה] הביא בשם מהר"א טירנא דנוהגים איסור תספורת מיז' בתמוז ואילך"

פסיקת הלכה:

הב"י הביא את דברי הכלבו.  
השו"ע בסעיף ג' פסק: שבוע שחל בו תשעה באב, אסורים לספר ולכבס. הרמ"א העיר על סעיף ד: אבל תספורת נוהגים להחמיר מי"ז בתמוז.

יש גם מעדות הספרדים[ג'רבא, ומרוקו] שנהגו שלא להסתפר מיז' בתמוז, ויש[תוניס ואלג'יר] שאין מסתפרים מר"ח
.
גילוח

כתב הרמב"ן
 שהאיסור הוא אחד שער הראש ואד שער שאר הגוף, א"כ אין מקום לחלק בין גילוח לתספורת והכל נאסר:  ותספורת של שבת זו נמי כדינו לענין אבל אחד ראשו ואחד כל שער שבו, ובזקן כל שמעכב אכילה מותר, ומי שתכפוהו אבלות של מת ושל שבת של תשעה באב והכביד שערו מיקל בתער אבל לא במספרים.
וכן הובאו הדברים בב"י, ונפסקו בשו"ע שם סעיף יב – יג: תספורת שבוע זה, אחד ראשו ואחד כל שער שבו, אסור. ובזקן[מ"ב: והיינו השפה] כל שמעכב את האכילה מותר.

א"כ לכאורה אין מקום לחלק בין גילוח לתספורת והכל נאסר. 

אלא שיש שרצו להתיר גילוח בערבי שבתות עד ר"ח אב מכח דברי המג"א[יד] שהאיסור גם לפני שבת[שלא ככיבוס ורחיצה] הוא מכיון שלא רגלים להסתפר כל שבת. א"כ דייק הפמ"ג שגילוח שרגילים כל שבוע יהיה מותר לכבוד שבת. ועוד הוסיפו שהרגיל להתגלח כל יום יש לו צער כשאינו מתגלח והוי כתספורת השפם שמפריעה לאכילה, או כחטטין..

[ע' בהרחבה בפניני הלכה זמנים, עמוד 155 בהערה] 

תספורת נשים
1. העיר המשנ"ב[עט] ואחד האיש ואחד האשה שוין לאיסור. 

2. פנים מאירות
: לאישה אין איסור תספורת בימים אלו כדין שלה באבלות, שפסק השו"ע ביו"ד שצ' ה' שמותרת להסתפר לאחר שבעה. וכן פסק בילקו"י.
אלא שגם לפי המשנ"ב מותרת לקצר שערות שיוצאות מתחת לכיסוי הראש.  
תספורת לקטנים
כתב בהלכות שמחות
: אסורים הגדולים לספר לקטנים...בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה. והובא בב"י וכן נפסק בשו"ע סעיף יד: אסור לגדולים לספר לקטנים... בשבת שחל תשעה באב להיות בתוכה.

העיר המשנ"ב[פא] שישנם 2 טעמים לאיסור זה
, האחד הוא משום חינוך, והשני הוא משום עוגמת נפש, ז"א כדי שגם בקטנים יוכר שהם אבלים ומצטערים על החורבן. ויש נפק"מ
 בין הטעמים והיא: תספורת ילדים פחות מגיל חינוך, שלא מבינים משמעות החורבן וכו', לטעם הראשון יהיה מותר לספרם, ואלו לטעם השני יש להחמיר גם בהם. וכן יש לנהוג. 
ממתי נאסר, ועד מתי?

במשנה בכו: כתוב "שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור לספר ולכבס ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת" א"כ פשוט הוא שהאיסור מתחיל רק בשבוע שחל בו אך לא ברור האם כל השבוע אסור, או רק עד התענית.  בדבר זה נחלקו רב ושמואל בגמ' כט:
אמר רב לא שנו אלא לפניו אבל לאחריו מותר ושמואל אמר אפילו לאחריו נמי אסור מיתיבי שבת שחל תשעה באב להיות בתוכה אסור לספר ולכבס ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת כיצד חל להיות באחד בשבת מותר לכבס כל השבת כולה בשני בשלישי ברביעי ובחמישי לפניו אסור לאחריו מותר חל להיות בערב שבת מותר לכבס בחמישי מפני כבוד השבת ואם לא כבס בחמישי בשבת מותר לכבס בערב שבת מן המנחה [ולמעלה לייט עלה אביי ואיתימא רב אחא בר יעקב אהא]
 חל להיות בשני ובחמישי קורין שלשה ומפטיר אחד בשלישי וברביעי קורא אחד ומפטיר אחד רבי יוסי אומר לעולם קורין שלשה ומפטיר אחד תיובתא דשמואל אמר לך שמואל תנאי היא דתניא תשעה באב שחל להיות בשבת וכן ערב תשעה באב שחל להיות בשבת אוכל ושותה כל צרכו ומעלה על שולחנו אפילו כסעודת שלמה בשעתו ואסור לספר ולכבס מראש חדש ועד התענית דברי רבי מאיר רבי יהודה אומר כל החדש כולו אסור רבן שמעון בן גמליאל אומר אינו אסור אלא אותה שבת בלבד ותניא אידך ונוהג אבל מראש חדש ועד התענית דברי רבי מאיר רבי יהודה אומר כל החדש כולו אסור רבן שמעון בן גמליאל אומר אינו אסור אלא אותה שבת בלבד אמר רבי יוחנן ושלשתן מקרא אחד דרשו דכתיב והשבתי כל משושה חגה חדשה ושבתה מאן דאמר מראש חדש ועד מחגה ומאן דאמר כל החדש כולו אסור מחדשה ומאן דאמר כל השבת כולה אסור משבתה אמר רבא הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ואמר רבא הלכה כרבי מאיר ותרוייהו לקולא וצריכא דאי אשמועינן הלכה כרבי מאיר הוה אמינא אפילו מראש חדש קא משמע לן הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ואי אשמועינן הלכה כרבן שמעון בן גמליאל הוה אמינא אפילו לאחריו קא משמע לן הלכה כרבי מאיר:                סיכום הדעות לגבי איסור כיבוס ותספורת:

א. ר' מאיר: מר"ח עד התענית, "חגה"

ב. ר' יהודה: כל החודש אסור, "חדשה"

ג. רשב"ג: כל השבוע, [גם לאחר התענית] "שבתה", וכן פסק שמואל

להלכה פסק רבא
: שהאיסור הוא בתחילת השבוע
 שחל בו עד התענית

גם בירושלמי
 נחלקו ר' יוחנן ושמואל בדין הימים שלאחר התענית, רי"ו אסר, ור"ל התיר, ומופיע שם שרב אוסר[שלא כבבלי], ואלו ר"ל הסביר שרב שאסר לאחריו, דיבר על מקרה שת"ב חל בשבת שאוסרים גם את לאחריו אחרת לא ינהגו שום אבלות בשנה זו. וגם למעשה לא היתה הלכה אחידה בדבר: כתיב והשבתי כל משושה חגה חדשה ושבתה וכל מועדה דרומאי נהגין חגה, צפראי נהגין חדשה, וטבראי נהגין שבתה, חזרון רבנן דטבריא למנהג כרבנין דצפראי. ואף מובא שר' חייה בר בא דרש כר"ל בציפורי, ולא קיבלו ממנו להתיר לאחריו, וכן הכריז ר' יצחק בן אלעזר מן דהוה תשעה באב נפק הוה מכריז יפתחון ספרייא ומאן דבעי יספדא יספד. שכן לאחר התענית הכל מותר.
הכלבו הביא בשם בעל ההשלמה ז"ל שמשנכנס אב אין ראוי לכבס ולגהץ למעט בשמחה ואף על פי שאינו אסור אלא אותו שבת לבד.
פסיקת הלכה

הטור פסק כרבא בבבלי: שבת שחל ט"ב להיות בתוכה פי' השבוע שחל בה ט"ב אסורים לספר ולכבס... לאחר התענית מותר מיד כר"מ ודלא כרשב"ג דאסר כל השבת והלכה כרשב"ג דלא אסר אלא באותה שבוע ולא כר"מ דאסר מר"ח ואילך
לגבי תחילת האיסור הביא הב"י בשם הכלבו: ואין אסור לספר ולכבס אלא אותה שבת בלבד ולא כל אותה שבת אלא עד התענית, ולפני אותה שבת מותר, מכל מקום מנהג הזקנים שלא להסתפר כלל לפני אותה שבת כדי שיכנסו ליום התענית כשהם מנוולין וגוערין מאד במי שיספר. אלא שלא ברור ממתי בדיוק נהגו לאסור. בד"מ ה' הביא שנהגו שלא להסתפר מיז' בתמוז ובס"ק ו' ומלכבס מר"ח. 
וכן פסק בשו"ע בסעיף ג: שבוע שחל בו ט"ב אסורים לספר ולכבס... ובסעיף ד: לאחר התענית מותר לספר ולכבס מיד.  נראה בהמשך
 בדין אכילת בשר שיש דיון לגבי יום עשרי באב 
הרמ"א העיר ונוהגין להחמיר מתחלת ראש חודש לענין כיבוס, אבל תספורת נוהגים להחמיר מי"ז בתמוז (מנהגים).    אלא שהח"א כתב שלקטנים אין להחמיר לענין תספורת
 אלא בשבוע שחל בו
.

יום עשרי באב? 

הביאור הלכה "עד חצות" בסימן תקנח' הביא בזה מח' אחרונים: 

1. הרש"ל כתב לאסור גם ברחיצה ותספורת וכיבוס עד חצות

2. במאמ"ר כתב דמסתימת מרן ומור"ם כאן וכן ממ"ש לעיל סימן תקנ"א ס"ד משמע דאף ממנהג כשר לא אסור אלא בבשר ויין אבל לענין רחיצה ותספורת לא החמירו
3. המשנ"ב פסק: ומ"מ קשה להקל בזה שכמה אחרוני זמנינו העתיקו ד"ז למעשה.
משנ"ב[ג]: וכשחל ט"ב ביום ה' שאז יום עשירי הוא ע"ש מותר בכל זה לכבוד שבת
לגבי איסור בשר ע' בפרק הבא.

ת"ב שחל בשבת

בבריתות לעיל הובא "כיצד חל להיות באחד בשבת מותר לכבס כל השבת כולה... תשעה באב שחל להיות בשבת וכן ערב תשעה באב שחל להיות בשבת אוכל ושותה כל צרכו ומעלה על שולחנו אפילו כסעודת שלמה בשעתו..."  א"כ פשוט הוא שאין דין שבוע שחל בו בשנה כזאת.  [אך לא דברו אם חל בשבת ונדחה ליום ראשון]

בירושלמי נראה שיש בזה מח' שכן לפי הסברו של ר"ל לדברי רבא משמע שאוסר שבוע לאחריו אם חל בשבת,   [להשלים]

נדחה ליום ראשון
1. סמ"ג: כל השבוע שלפניו אסור.
2. רא"ש/ר"ן: אין שבוע שחל בו באותה שנה
שו"ע ד: ואם חל תשעה באב ביום ראשון או בשבת ונדחה לאחר השבת, מותר בשתי השבתות, בין שקודם התענית בין שאחריו. ויש מי שאומר שנהגו לאסור כל שבוע שלפניו, חוץ מיום ה' ויום ו'.
הסביר המשנ"ב[לח] את דעת הי"א: היינו היכי שחל בשבת ונדחה אבל חל ביום א' מותר אף לדעה זו.
אכילת בשר ושתית יין

האיסור מדינא
תענית כו: ערב תשעה באב - לא יאכל אדם שני תבשילין, לא יאכל בשר ולא ישתה יין. ובגמ' שם ל. אמר רב יהודה: לא שנו אלא משש שעות ולמעלה, אבל משש שעות ולמטה - מותר. ואמר רב יהודה: לא שנו אלא בסעודה המפסיק בה, אבל בסעודה שאינו מפסיק בה - מותר. ותרוייהו לקולא. וצריכא, דאי אשמעינן בסעודה המפסיק בה - הוה אמינא: אפילו משש שעות ולמטה, קמשמע לן: משש שעות ולמעלה. ואי אשמעינן משש שעות ולמעלה הוה אמינא: אפילו בסעודה שאינו מפסיק בה, קמשמע לן בסעודה המפסיק בה. תניא כלישנא קמא, תניא כלישנא בתרא. תניא כלישנא בתרא: הסועד ערב תשעה באב, אם עתיד לסעוד סעודה אחרת - מותר לאכול בשר ולשתות יין, ואם לאו - אסור לאכול בשר ולשתות יין. תניא כלישנא קמא: ערב תשעה באב לא יאכל אדם שני תבשילין, לא יאכל בשר ולא ישתה יין. רבן שמעון בן גמליאל אומר: ישנה. אמר רבי יהודה: כיצד משנה? אם היה רגיל לאכול שני תבשילין - יאכל מין אחד, ואם היה רגיל לסעוד בעשרה בני אדם - סועד בחמשה. היה רגיל לשתות עשרה כוסות - שותה חמשה כוסות. במה דברים אמורים - משש שעות ולמעלה, אבל משש שעות ולמטה - מותר. תניא אידך: ערב תשעה באב לא יאכל אדם שני תבשילין, לא יאכל בשר ולא ישתה יין. דברי רבי מאיר, וחכמים אומרים: ישנה, וממעט בבשר וביין, כיצד ממעט? אם היה רגיל לאכול ליטרא בשר - יאכל חצי ליטרא, היה רגיל לשתות לוג יין - ישתה חצי לוג יין, ואם אינו רגיל כל עיקר - אסור. רבן שמעון בן גמליאל אומר: אם היה רגיל לאכול צנון או מליח אחר סעודתו - הרשות בידו. תניא אידך: כל שהוא משום תשעה באב - אסור לאכול בשר ואסור לשתות יין, ואסור לרחוץ. כל שאינו משום תשעה באב - מותר לאכול בשר ולשתות יין, ואסור לרחוץ. רבי ישמעאל ברבי יוסי אומר משום אביו: כל שעה שמותר לאכול בשר מותר לרחוץ
פסיקת הלכה:

שו"ע תקנב א-ב: ערב תשעה באב לא יאכל אדם בסעודה המפסקת, שאוכלה אחר חצות, בשר, ולא ישתה יין... אפילו בשר מלוח שעברו עליו יותר משני ימים ולילה אחת, ובשר עופות ודגים ויין מגתו דהיינו שאין לו יותר משלשה ימים, נהגו לאסור
מנהגי חומרא
א"כ אנו רואים שכל איסור אכילת בשר ושתית יין הינו רק בסעודה המפסקת בלבד. 

מצד שני אנו מוצאים שהיה מקום לאסור בשר ויין כל השנה אלא שזו גזרה שאין הציבור יכול לעמוד בה כפי שמספרת הגמ' בב"ב ס: ת"ר: כשחרב הבית בשניה, רבו פרושין בישראל שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין. נטפל להן ר' יהושע, אמר להן: בני, מפני מה אי אתם אוכלין בשר ואין אתם שותין יין? אמרו לו: נאכל בשר שממנו מקריבין על גבי מזבח, ועכשיו בטל? נשתה יין שמנסכין על גבי המזבח, ועכשיו בטל? אמר להם: א"כ, לחם לא נאכל, שכבר בטלו מנחות! אפשר בפירות. פירות לא נאכל, שכבר בטלו בכורים! אפשר בפירות אחרים. מים לא נשתה, שכבר בטל ניסוך המים! שתקו. אמר להן: בני, בואו ואומר לכם: שלא להתאבל כל עיקר אי אפשר - שכבר נגזרה גזרה, ולהתאבל יותר מדאי אי אפשר - שאין גוזרין גזירה על הצבור אא"כ רוב צבור יכולין לעמוד בה... תניא, אמר ר' ישמעאל בן אלישע: מיום שחרב בית המקדש, דין הוא שנגזור על עצמנו שלא לאכול בשר ולא לשתות יין, אלא אין גוזרין גזרה על הצבור אא"כ רוב צבור יכולין לעמוד בה.   א"כ באיסור בשר ויין לזמן קצוב ניתן לעמוד
. ולכן אנו מוצאים בראשונים שנהגו להקדים איסור זה, כפי שנפרט:

1. בערב התענית

המ"מ
 העיד שהמנהג אצלם לאסור רק בערב התענית. וכן כתב המאירי
: המהודרים במדת החסידות אין דרכם לאכול בשר בכל היום של ערב התענית. וכן כתב הרב ר' דוד אבודרהם

2. שבוע שחל בו

רמב"ם לעיל: וכבר נהגו ישראל שלא לאכול בשר בשבת זו. 

 3. מר"ח עד התענית:  

א. פסחים קט. תנו רבנן: חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו ברגל, שנאמר ושמחת בחגך, במה משמחם - ביין. רבי יהודה אומר: אנשים בראוי להם, ונשים בראוי להן. אנשים בראוי להם - ביין, ונשים במאי? תני רב יוסף: בבבל - בבגדי צבעונין, בארץ ישראל - בבגדי פשתן מגוהצין. תניא, רבי יהודה בן בתירא אומר: בזמן שבית המקדש קיים - אין שמחה אלא בבשר, שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך. ועכשיו שאין בית המקדש קיים - אין שמחה אלא ביין, שנאמר ויין ישמח לבב אנוש.  וא"כ מכיון שמשנכנס אב ממעטין בשמחה, ממעטין בבשר ויין שמשמחין. 
ריטב"א לעיל: יש מקומות שנהגו שלא לאכול בשר מר"ח ועד התענית וסמכו לזה לפי שאמרו במסכת חגיגה
 אין שמחה אלא בבשר ולפיכך ממעטין בשמחה.
ב. וכן יש גרסאות בירושלמי
 שכתוב: נשייא דנהגן דלא למישתייא[דלא למיכל בשרא ולמשתי חמרא] מן דאב עליל מנהג שבו פסקה אבן שתייה מה טעם כי השתות יהרסון.
מהרא"ק
: משנכנס אב ממעטין בשמחה. לפיכך יש שאין אוכלין בשר ואין שותין יין מן א' אב עד י' באב, כדאמר בירושלמי, א"ר זעירא דנהגינן דלא לשתות יין מן א' אב על מנהג התורה שנפסקה אבן שתייה, מ"ט כי השתות יהרסון (תהלים יא, ג).
ג. וכן הביא דעה זו הרמב"ן בתורת האדם לעיל וסמך אותה על דעתו של ר"מ לעיל שאסר כיבוס ותספורת מר"ח כדדריש "חגה". 

וכן כתב ברמב"ם ה' ו': "ויש מקומות שנהגו לבטל השחיטה מר"ח עד התענית" והעיר עליו הג"מ ט: וכן נהגו בכל אשכנז, וגם שלא לשתות יין. 

הרא"ש בסימן לב' הביא איסור שתית יין בשבוע שחל בו. אך העיר עליו הג"א בשם המא"ז: ונהגו אבותינו שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין  משנכנס ראש חדש אב ואין אנו רשאין לשנות. וכן הביא הטור כמנהג אשכנז: ומראש חודש ואילך נמנעים כולם מבשר ויין זולת שבת שאוכלין ושותין כדרך כל השנה כולה. והוסיף הד"מ[ח] בשם ר' ירוחם
 שנוהגים להצניע סכין השחיטה מר"ח מלבד מה ששוחטים לצורך שבת או חולה או מילה.
4. מיז' בתמוז

בדניאל פרק י' ב-ג מסופר: בַּיָּמִים הָהֵם אֲנִי דָנִיֵּאל הָיִיתִי מִתְאַבֵּל שְׁלֹשָׁה שָׁבֻעִים יָמִים: לֶחֶם חֲמֻדוֹת לֹא אָכַלְתִּי וּבָשָׂר וָיַיִן לֹא בָא אֶל פִּי וְסוֹךְ לֹא סָכְתִּי עַד מְלֹאת שְׁלֹשֶׁת שָׁבֻעִים יָמִים:
נחלקו המפרשים כמה זמן צם דניאל? רש"י הסביר: כ"א שנה הם. ואלו הא"ע ומצודת דוד הסבירו שצם כא' יום.  ע"פ הדברים הנ"ל כתב הג"מ על הרמב"ם
: ומה שנוהגים בנ"א שלא לאכול בשר מיז' בתמוז עד ת"ב נמצא בשם ר' סעדיה גאון כי רמוזים הם בדניאל. וכן הביא הטור: ויש פרושים שמתענין מי"ז בתמוז ואילך ויש מתענין מבשר ויין וגרסינן בירושלמי מה יש ביניהם בין י"ז בתמוז לט"ב כ"א יום משהובקעה העיר עד שחרב הבית וי"א כנגד שלשה שבועים שהתענה דניאל.

וכן הביא שמנהג אשכנז היחידים נמנעים מבשר ויין מי"ז בתמוז ואילך.

בכלבו לעיל הביא בשם ר' אשר טעם נוסף למנהג זה: וכתב ה"ר אשר ז"ל וראיתי נשים יקרות שנמנעות מאכילת בשר ומשתית היין משבעה עשר בתמוז עד עשרה באב ואומרות שכך קבלו מאימותיהן דור אחר דור, ונראה לי משום דאמרינן בתלמוד במשנה בשבעה עשר בתמוז בטל התמיד וכן בעונותינו בטל נסוך היין ויש מן האנשים שנהגו כן     

פסיקת הלכה

השו"ע בסעיף ט' כתב: יש נוהגים שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בשבת זו; [ומותר בחומץ של יין]; ויש שמוסיפין מראש חודש עד התענית, ויש שמוסיפין מי"ז בתמוז. נראה שדעתו היא לאסור בשבוע שחל בו.  
יחו"ד ח"א סימן מא: בירושלים נהגו שלא לאכול בשר החל מראש חודש אב.  
הגה: ומצניעים מראש חודש ואילך הסכין של שחיטה, שאין שוחטים כ"א לצורך מצוה כגון לחולה או שבת או מילה או פדיון הבן וכיוצא בו. כמנהגם מר"ח.

יום ר"ח?
א. יחו"ד ח"א סימן מא: בירושלים נהגו שלא לאכול בשר החל מראש חודש אב, אלא שביום ראש חודש אב עצמו נהגו להתיר, וכמו שכתב בספר שלחן מלכים, והובא בספר פרי האדמה חלק ד' (דף ח' ע"ד).  וכן כתב מרן החיד"א במורה באצבע (אות רלג) וזו לשונו: בראש חודש אב נהגנו לאכול בשר לכבוד ראש חודש.

ב. בשער הכוונות
 העיד שהאר"י ז"ל היה נוהג שלא לאכול בשר בראש חודש אב. וכן נראה לי מפשט דברי המשנה והראשונים שאסרו מר"ח אב משמע מא' אב, והוא משנכנס אב. וכן העיד המשנ"ב[נ"ח] למנהג באשכנז  

יום העשירי באב?

1. ממח' התנאים לענין כיבוס ותספורת עולה שהאיסור הוא עד מוצאי התענית. וכן הוא בירושלמי לגבי מנהג הנשים לעיל. א"כ נראה שגם בנידון דידן יסתיים האיסור במוצאי התענית.  
2. ר' דוד אבודרהם בעמוד רנג' כתב שהרא"ש היה נוהג שלא לאכול בשר בליל עשירי.  
3. ובהגהות מיימון כתב: יש בני אדם שמתענים מבשר ויין עד חצי יום עשירי
4. הטור בסימן תקנח' כתב: ואנו בזמן הזה תש כחנו ואפי' ביה"כ שהיה ראוי לעשות מספק ב' ימים אין אנו מספיקין ומ"מ מנהג כשר הוא שלא לאכול בשר בליל י' ויום י' רק להשיב הנפש שיהא קרוב לעינוי
תשובת מהרי"ל
: העושים שני ימים תשעה באב תשיעי ועשירי ותשעה באב חל בשבת ונדחה נראה דאין צריך להתענות יום אחד עשר דהא עשירי גופיה חומרא יתירה הוא והא קמן חזינן דאפילו ביום עשירי גופיה אקילינן בעובדא דרבינו יעבץ (או"ז ח"ב סי' תמ) ואם כן אחד עשר מנין לנו אבל שלא לאכול בשר ולשתות יין ליל מוצאי תשעה באב נ"ל דיש ג"כ למנוע כהאי גוונא למי שנוהג שלא לאכול במוצאי תשעה באב דאין זה משום חומרא דרבי יוחנן בן זכאי דבו נשרף ההיכל דאפילו מי שאוכל ביום עשירי בשר יש שנמנעים במוצאי תשעה באב משום חומרא דתענית ואבילות של יום ושייך לבין המצרים 

שו"ע שם סעיף א' כתב: בתשעה באב לעת ערב הציתו אש בהיכל ונשרף עד שקיעת החמה ביום עשירי, ומפני כך מנהג כשר שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בליל עשירי ויום עשירי. 
הגה: ויש מחמירין עד חצות היום ולא יותר (הגהות מיימוני)
וכן הביא את תשובת המהרי"ל: אם חל תשעה באב בשבת ונדחה ליום א', מותר לאכול בשר ויין יום ב', אבל בלילה אסור מפני אבילות של יום. 

מנהג בגדאד הוא לאכול בשר במוצאי התענית. וכן לענ"ד נהגו בגבאס שבתוניס

תבשיל של בשר, בשר עוף

כלבו: ויש נמנעין מאכילת בשר משנכנס אב לפי שאין שמחה אלא בבשר ואע"פ כן אין צריכין להמנע מתבשיל שנתבשל בו הבשר דלצעורי נפשיה קא מכוין והא אצטער, ועוד דאמרינן בנדרים הנודר מן הבשר מותר בתבשיל. וכן הביא הב"י.
מרדכי סו"ס תרלט: פסק ראב"י העזרי ורשב"ט דמותר לאכול בשר עוף אפילו בסעודה מפסקת וראיה מפ"ק דחגיגה[ח.] גבי ישראל יוצאין יד"ח בנדרים ונדבות ושמחה, יצאו עופות שאין בהם שמחה. ומיהו לדידן דנהגינן איסור, אסור מר"ח אפילו בשר עוף ובשר מלוח
 ויין תוסס. 

שו"ע סעיף י: יש מי שאומר שהנוהגים שלא לאכול בשר בימים הנזכרים, מותרים בתבשיל שנתבשל בו בשר, ואסורים בבשר עוף ובשר מלוח ויין תוסס
נהר מצרים
: מנהג מצרים לאכול בשר עוף

מנהג לוב היה לאכול בשר יבש 

משנ"ב[סג] והאידנא נהגו עלמא לאסור אף תבשיל של בשר. 

יין בהבדלה ובבהמ"ז
שו"ת מהרי"ל סימן טו': ולשתות יין הבדלה משנכנס אב, לא ראיתי רבותי' נזהרים. וגדולה מזו אמר לי מה"ר שמואל שפירא ז"ל שדן לפני מהר"מ ז"ל
  שמותר לברך ברכת המזון על כוס יין ולטועמו והודה לו מהר"מ ז"ל. אכן לבי מגמגם בזה כיון מדמי, ליה לנדר כמו שפסק מהר"ם שצריך התרה לפי שנהג איסור
  גם בספר אגודה
 התיר לבשל דגים בחומץ משום דהנודר מן היין מותר בחומץ, משמע דלענין יין חשיב נדר. והובא בב"י.  
וכן נפסקו הדברים בשו"ע סעיף י: יש מי שאומר שהנוהגים שלא לאכול בשר בימים הנזכרים...ומותר לשתות יין הבדלה וברכת המזון. 
הד"מ[ט] חיזק את ההיתר לשתות יין בהבדלה בכך שזה לא יותר גרוע מההיתר לשתות יין בסעודת מצוה. אלא שעל השו"ע הביא מנהג להחמיר. הגה: ונוהגין להחמיר שלא לשתות יין בברכת המזון ולא בהבדלה. אלא נותנים לתינוק; ובמקום דליכא תינוק, מותר בעצמו לשתות הבדלה. ועל סעיף יא הוסיף: ומותר לשתות כל שכר אפילו של דבש שקורים מע"ד.
סעודת מצוה
מנהגי מהר"א קלויזנר
: אם ארע סעודות מצוה כגון מילה ופדיון הבן או סעודת אירוסין
 או סיום מסכתא מותר לקבץ מנין מצומצם ולאכול בשר ולשתות יין. וכן הובא במהרי"ל
 ובמנהגי מהר"א טירנא[עמוד עו]

מהרי"ל: [ו] ולפי זה שאין חובה, אם אירע מילה או פדיון הבן או סיום מסכתא דהן סעודת מצוה משנכנס אב, אז מותר לקרואין שם לאכול בשר וגם לשתות יין. ודוקא קרובים משום קורבא, אי נמי ריעות, אבל ההולכים שם רק לשתות, ובלאו הכי לא היו הולכים הוי להו מצוה הבאה בעבירה. ומיהו שבת שחל ט' באב בתוכה נכון למעט שמחות שלא יאכלו שם אלא בני מצוה ומנין רק בצמצום וכן נכון, ויש מקילין.

ומהר"י סג"ל על מילה בשבוע שחל בה ט' באב אמר כל השייכים לברית מותרין ביין שנא' שש אנכי על אמרתך  ומילה בערב ט' באב לא התיר להזמין יותר מעשרה. ולא ישתו יין רק בעל הברית והמוהל והאב ישתו כל הסעודה, והאחרים ישתו רק לברכת המזון. וכמדומה שהחמיר להם דאנשים קלים היו ויבאו לקלות ראש, דהא מהר"ם כתב להדיא במרדכי גדול לכל הקרואים בשר ויין, והכא במהרא"ק הנ"ל לא החמיר כ"א למעט קרואים.
הד"מ י' הביאם והעיר שכל זה חוץ מסעודה מפסקת.
וכן התיר הרמ"א לאכול בשר ולשתות יין בסעודת מצוה: ובסעודת מצוה, כגון מילה ופדיון הבן וסיום מסכת וסעודת אירוסין, אוכלים בשר ושותין יין כל השייכים לסעודה; אבל יש לצמצם, שלא להוסיף. ובשבוע שחל ט' באב בתוכה, אין לאכול בשר ולשתות יין רק לו מנין מצומצם, וזה אפילו בערב ת"ב שרי, ובלבד שלא יהיה בסעודה שמפסיק בה. 
רחיצה

האיסור מדינא 
הגמ' בתענית ל. מביאה בריתא שאוסרת רחיצה בת"ב כמו באבל. תנו רבנן: כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בתשעה באב: אסור באכילה ובשתיה, ובסיכה ובנעילת הסנדל, ובתשמיש המטה. אלא שהגמ' מביאה דעה שאוסרת רחיצה מתחילת ערב ת"ב: תניא אידך: כל שהוא משום תשעה באב[סעודה המפסיק בה] - אסור לאכול בשר ואסור לשתות יין, ואסור לרחוץ. כל שאינו משום תשעה באב[סעודה שאינו מפסיק בה] - מותר לאכול בשר ולשתות יין, ואסור לרחוץ. רבי ישמעאל ברבי יוסי אומר משום אביו: כל שעה שמותר לאכול [בשר] מותר לרחוץ.  
הריטב"א הסביר את המח' כך: וזהו מה שאמרו בברייתא כל שהוא משום ט' באב אסור לאכול בשר ואסור לשתות יין ואסור לרחוץ, דקס"ד דמשעה שקיבל עליו קצת אבילות זו היינו אכילת בשר ושתיית יין אסור לרחוץ ואע"ג דאכתי לא חייל ט' באב ולפיכך הוא אסור בה בלבד אבל לא בשאר עינויין, ורבי ישמעאל ברבי יוסי משום אביו אמר כל זמן שמותר לאכול מותר לרחוץ והיינו עד בין השמשות. וכן הסביר הר"ן
 בשם הרמב"ן
 "ומשום הכי אסור לרחוץ שכיון שהתחיל לנהוג אבלות מחמת ט"ב בסעודתו כך יש לו לנהוג אבלות שלא ירחץ ושלא יסוך. שלא בדין שינהג אבל בסעודתו ומצד אחר ינהוג עידונין בעצמו. ומיהו אינו אסור אלא ברחיצה וסיכה שכך שנו בתוספתא "כל שהוא מסועודת ת"ב אסור לאכול בשר...ואסור לרחוץ ולסוך". והינו טעמא דאע"ג דלא עייל אכתי ת"ב רחיצה וסיכה הנאות דלאחר שעה נינהו ונראה כרוחץ בת"ב, ומשום הכי אסור. הא בנעילת הסנדל ובשאר דיני אבלות אינו אסור אלא משתחשך. ור' ישמעאל פליג ואמר שאין התחלת ת"ב עליו כל שעה שהוא מותר לאכול. 

כמי נפסק?

1. הר"ן
 ,רמב"ן הכריעו כת"ק ולא כר' ישמעאל. דר"י בר"י יחידאה הוא. ולגבי סתמות המשנה כתב "דמשום שתיקותא דמתניתין לא פסקינן בשום דוכתא דמאי דלא פירשו במתני' פירשו בבריתא. הלכך מכי מתחיל בסעודה המפסיק בה מו' שעות ומלעלה אסור לרחוץ פניו ידיו ורגליו, ואסור לסוך כת"ב עצמו. וכן הכריע בריטב"א:, ונראה [דהלכה] כרבנן דרבים נינהו ויחיד ורבים הלכה כרבים, וסתם מתני' מילתא דנהיגי טפי נקט ומאי דלא פריש במתני' פריש בברייתא, הלכך מכיון שאכל אחר שש שעות סעודה המפסיק בה אסור לרחוץ משום תענוג אפי' פניו [ידיו] ורגליו כדין ט' באב. ע"ג במאירי.
2. הרי"ף בדף י. לא הביא כלל מח' תנאים זו כלל, אלא רק את האיסורים בת"ב עצמו. ש"מ שפסק כר' ישמעאל. והסביר הר"ן שזה מכיון שפשט המשנה כר' ישמעאל, וכן הסביר בריטב"א: ונראה בדברי רבינו אלפסי ז"ל שהלכה כר' ישמעאל שהוא מיקל, וסתמא דמתני' רהטא כוותיה דלא קתני אלא איסור בשר ויין ולא איסור רחיצה ולפיכך לא הביא בהלכותיו ברייתא זו וסמך על משנתינו. וכן הוא ברמב"ם בפרק ה' הלכה י'. הרא"ש בסימן לח' הביא את דברי הרמב"ן, אך דחה אותם "ודבר תימה הוא שיהיה מותר לאכול ולשתות ויהיה אסור לרחוץ ולסוך?" וכן העיד שהמנהג שלא כרמב"ן. 

3. הראב"ד
: הסביר אחרת את המח' התנאים, שנחלקו האם משסיים את הסעודה המפסקת, הוי כתחילת הצום ואסור לרחוץ ולסוך, או שכל עוד יש עוד זמן לאכול עד שתחשך לא נכנסה התענית ויכול לרחוץ ולסוך[ר"י]  
פסיקת הלכה

השו"ע בסימן תקנד' א' משמע שפסק כרי"ף רמב"ם שכן אסר רחיצה רק בת"ב עצמו וז"ל: תשעה באב אסור ברחיצה וסיכה ונעילת הסנדל ותשמיש המטה... ובסעיף ז: רחיצה אסורה בט' באב, בין בחמין בין בצונן; אפילו להושיט אצבעו במים, אסור. 
מנהגי החומרא

א. הר"ן ט: "גמ'": ודוקא כיבוס בגדים אסור אבל רחיצת גופו מותר בין בחמים בין בצונן ואפילו כל גופו שלא אסרו אלא בת"ב בעצמו." ז"א ברחיצה לא נהגו שום מנהג של חומרא במקומו. וכן משמע מהרי"ף ורא"ש שלא הביאו מנהג לאסור ברחיצה. אך סיים הר"ן: אלא שהצנועין נוהגין איסור בעצמם שלא לרחוץ כל אותה שבת"
ב. ריטב"א כו "משנכנס אב": ונהגו ג"כ שלא ליכנס למרחץ בשבת שחל בה ט' באב, ואסור לשנות מנהג זה דכל כיוצא בזה שיש איסור קבוע והוסיפו לנהוג חומר באיסורו מנהג הוא וכדכתיבנא בפרק מקום שנהגו
. וכן כתב הרמב"ם
 "ולא יכנסו למרחץ עד שיעבור התענית" 

ג. המרדכי
 בשם הראבי"ה: "איסור רחיצה וסיכה משמע דוקא בט"ב. ומיהו נהגו אבותינו שלא לאכול בשר..ולא לרחוץ מר"ח. ועלינו לקיים דכתיב ואל תטוש תורת אמך." וכן הביא 
ד. הטור כתב: כתב אבי העזרי נהגו אבותינו שלא לרחוץ מר"ח ויש עלינו לקיים משום אל תטוש תורת אמך. ויש פרושים שמתענין מי"ז בתמוז ואילך
פסיקת הלכה

השו"ע בסימן תקנא' טז' הביא את המנהגים: יש נוהגים שלא לרחוץ מראש חדש, ויש שאין נמנעין אלא בשבת זו ויש מתענים מי"ז בתמוז עד ט"ב"  המנהג בקהילות הספרדים לאסור רחיצה רק בשבוע שחל בו בשיטת הרמב"ם [כה"ח שם קפו']. וכן הכריע בילקו"י מכיון שרוב חכמי ספרד הביאו מנהג זה
.  הרמ"א העיר: ונוהגין שלא לרחוץ, אפילו בצונן, מראש חודש ואילך
רחיצה בצונן

התרומת הדשן
 טוען שיש מח' ראשונים בשאלה זו, ולפי הרמב"ם שכתב שנהגו איסור בכניסה לבית המרחץ, משמע שרק בחמין נהגו איסור. לעומת המרדכי והאו"ז שאסרו כל רחיצה משמע שגם בצונן נאסר, כדין ט"ב. וכן רוצה לומר שמח זו תלויה במח' ממתי מתחיל איסור הרחיצה? ומי שאסר רק בשבוע שחל בו, הרמב"ם אסר רק בחמין, לעומת מנהג אשכנז שנהגו מר"ח, אסרו כל רחיצה. אלא שמסיים שלא ראה בפועל שנמנעים מרחיצה בנהרות, והמחמיר תע"ב. וז"ל: שאלה: מר"ח אב עד התענית שרי לרחוץ בצונן כגון בנהרא או לאו? 
תשובה: יראה דלכאורה משמע דאסור, דהכי מסיק פ"ק דתענית
 כל שהוא משום אבל, בין בחמין בין בצונן אסור. וכל מה שנמנעים מר"ח עד התענית משום אבל הוא כרבנן פ' החולץ
, שאני בין אבלות חדשה לאבלת ישנה, דהיינו מר"ח עד התענית כדמוכח בא"ז ובמרדכי דנהגו איסור ברחיצה. וא"כ לכל הפחות רוצה לומר בחמין, וי"ל דכל רחיצה קאמרי. וכן משמע קצת לשון המרדכי דכתב אהא דאמר כל מצות הנוהגים באבל נוהגים בט"ב, ואסור ברחיצה מיהו נהגו שלא לרחוץ מר"ח אב ע"כ. והשתא אי רוצה לומר דנהגו דווקא שלא לרחוץ בחמין מאי מיהו דקאמר, שפיר נקט תלמודא דווקא ט' באב דאסור ברחיצה אף בצונן, כמו שנהגו באבל. אלא ע"כ מנהג אבותינו נמי דאסור ברחיצה אף בצונן, ולכך קאמר שפיר במרדכי ומיהו, אהא דמשמע תלמודא דדוקא בט' באב אסור ברחיצה. אע"ג דלשון הרמב"ם משמע דדוקא בחמין נהגו איסור, דכתב שנהגו הכל שלא לכנוס למרחץ בשבת זו. מ"מ נראה דכיון דא"ז ומרדכי פליגי עלה בהא, דאינהו סברי דנהגו מר"ח ואילך, ואיהו לא כתב אלא בשבת זו, ה"נ נימא דבהא נמי פליגי, דנהגו אפילו בצונן ולהכי נקיט נקטי אינהו שלא לרחוץ ולא נקטו שלא לכנס במרחץ כהרמב"ם. אמנם כמדומה לי שראיתי בימי חורפי רוחצים בנהרות מר"ח ואילך ולא מיחו בידם, והמחמיר תבא עליו ברכה.
אלא שמשו"ת המהרי"ל
 בשם מהר"י מולין משמע שגם בצונן אסור מר"ח, שהרי התיר בערב שבת חזון רק בצונן. וז"ל: לחוף הראש ע"ש של חזון ישעיה הורו רבותי' בצונן
 ועל הרגלים לא שאלתי'. ולכאורה נראה דהקילו בראש מהא דאמרי' בתענית י"ג: אבל פניו ידיו ורגליו בחמין אסור בצונן מותר, ואף הכא לא שנא. וכתב בפרנס[סי' רע"א] ורוחצין הראש סמוך להכנסת כלה[שבת].   [ומי שחופף ראשו כל השנה בכל ערב שבת, מותר ג"כ לחוף ראשו בע"ש קודם תשעה באב בלוגא צוננת]. 

פסיקת הלכה

הב"י הביא את תשובת תה"ד, ומבין שמסקנתו לאסור בצונן. וכן את תשובת מהר"י מולין בגרסתו שמותר. הד"מ[ז] הבין שמתיר גם בחמין. אלא שבשו"ע לעיל סתם לאסור רחיצה ולא חילק בין צונן ולחמים. אפשר שגם להלכה ישאר החילוק שעשה תה"ד בין המנהג לאסור בשבוע שחל לבין מנהג אשכנז לאסור מר"ח. וכן נהגו הספרדים להקל ברחיצה בצונן בימים אלה.

הרמ"א כתב: ונוהגין שלא לרחוץ, אפילו בצונן, מראש חודש ואילך.   העיר המשנ"ב[צד]: אבל פניו ידיו ורגליו שרי לרחוץ בצונן
כיום כתבו האחרונים שמכיון שאנו נמצאים בארצות חמות והרגלי ההיגיינה והרחיצה שלנו הם כשל איסטניס, לכן ניתן להקל להתרחץ בימים אלו שכן לא הוי רחיצה של תענוג אלא של העברת זוהמא או לרפואה. אך ודאי שראוי למעט בכמות מי שיכול, וכן להתרחץ בצונן היכא דאפשר
שחיה בברכה/ים   
ברור הוא שמי שאסר רחצה בצונן יאסור גם שחיה בים או בברכה. אלא שלענ"ד גם לספרדים שנהגו להקל ברחצה בצונן בשבוע שחל בו. יש לאסור שחיה בים או בברכה שכן בדר"כ הליכה למקומות אלו הוי כתענוג והנאה. וא"כ יש לאוסרם מסיבה זו בשבוע שחל בו. אך פשוט הוא שמי ששוחה בברכה לצורך רפואי או כהתעמלות או בריאות לא נאסר, ולגבי מנהג אשכנז שאסרו גם בצונן צ"ע
.  

אלא שמצאתי בילקו"י
 שהתיר ללכת לים כרחיצה בצונן בתקופה זו. 
רחיצה לכבוד שבת

שו"ת המהרי"ל לעיל בשם מהר"י מולין: לחוף הראש ע"ש של חזון ישעיה הורו רבותי' בצונן
 ועל הרגלים לא שאלתי'. ולכאורה נראה דהקילו בראש מהא דאמרי' בתענית י"ג: אבל פניו ידיו ורגליו בחמין אסור בצונן מותר, ואף הכא לא שנא. וכתב בפרנס[סי' רע"א] ורוחצין הראש סמוך להכנסת כלה[שבת].   [ומי שחופף ראשו כל השנה בכל ערב שבת, מותר ג"כ לחוף ראשו בע"ש קודם תשעה באב בלוגא צוננת].
הד"מ[ז] כתב שמכיון שמדינא רחיצה מותרת א"כ לכבוד שבת היה לנו להתיר מכ"ש דכיבוס דאסור מדינא ואפילו הכי מותר לכבוד שבת. אלא שנהגו איסור אפילו ברחיצה. וכן הביא ממנהגי המהרי"ל
: בשבת של חזון מותר לרחוץ ראשו במים צוננים, אבל לא בחמין. והביא כחולק את תשובת מהר"י מולין[שהובא בשו"ת מהרי"ל ובב"י] שמתיר לרחוץ בערב שבת גם בחמין. אלא שאין הכרח לדייק כך מהתשובה לעיל, שהרי מביא ראיה את הגמ' בתענית יג: שהתירו רק בצונן. ומכ"ש לפי הגרסה אצלנו שכתוב מפורש בצונן. א"כ אין אף אחד מרבני אשכנז שמתיר לרחוץ בחמין בער"ש חזון.  
וסיים בקטע שמופיע בסוגרים בשו"ת מהרי"ל שאם אדם רגיל לחפוף את ראשו כל השנה מותר גם כער"ש זו. וכן העיר על השו"ע לעיל: ואפי' בערב שבת של חזון אסור לרחוץ כ"א ראשו ופניו ידיו ורגליו בצונן; ויש מקילים בחפיפת הראש בחמין למי שרגיל בכך כל שבת.
משנ"ב[צז]:  ועיין בח"א דה"ה דשרי פניו ידיו ורגליו בחמין למי שרגיל בכך כל השבת.  
כיום נוהגים להקל ולרחוץ כל גופו בצונן, ומי שקשה לו בצונן יכול להתרחץ אף בפושרין. 
הספרדים נהגו להתרחץ כרגיל בער"ש חזון בחמין ובסבון וכו' הכל לכבוד שבת קודש. 

שלא לשנות מהמנהג

נראה שמכיון שרוב איסורי ימים אלו אינם מדינא אלא חומרות שנהגו בקהילות שונות וכו' הביא הב"י את תשובת הרשב"א
 להורות שאין להקל נגד מנהג שנהגו במקומו, והוי מעשה חמור. וז"ל הרשב"א: אמרת עוד שחולקים במי ששחט בתשעה באב בבוקר. שהאחד אומר מותר לשחוט וטעמו שלא מצינו מי אסרו. וטעם האוסר כיון שנהגו העם שלא לשחוט באותו יום עד חצות או עד לערב עבירה היא ביד מי ששוחט כיון שמבטל המנהג. ודבר שנהגו העם בו איסור אסור לנהוג בו היתר. 
תשובה גם בזה הדין עם האוסר. וכבר שנינו (דף נ"ד ב') מקום שנהגו לעשות בו מלאכה עושין. מקום שנהגו שלא לעשות בו מלאכה אין עושין. אף על פי שאין עיקר לאיסורו מן הדין אלא שנהגו כדי להתאבל על שנגזרה גזרה. וכיוצא בזה אמרו בירושלמי דגרסינן התם כל הדברים תלו אותן במנהג. נשייא דנהגן דלא למעבד עובדא בריש ירחא מנהג. ודלא למעבד באפוקי שבתא עד דתתפני סדרא ובשני ובחמישי עד דתתפני תעניתא מנהג. וכל שכן בתשעה באב שכלל דברים אלו לא נהגו בהן אלא כדי שיהא יושב וחושב באבלה של ירושלים ולהתאונן ולהתעסק בנהי וקינות כאבל. ואם נהגו שלא לשחוט בבוקר עד חצות או אפילו עד הערב לא נהגו כן הראשונים אלא כדי להתאבל ולהתאונן ולהתעסק בהספד על החורבן ואסור להקל בזה. וגדולה מזו נהגו אבותיכם נוחי נפש שלא לאכול בשר משנכנס אב. ואף על פי שאין כאן איסור כלל מדין התלמוד. שאפילו בערב הצום בסעודה שאין מפסיק בה מותר לאכול בשר ולשתות יין. אפילו כן מי שאוכל בשר בכל המקומות שנהגו בו איסור פורץ גדר של ראשונים. ופורץ גדר ישכנו נחש של דבריהם.  

וכן פסק בשולחנו הטהור סעיף יא: כל מי שאוכל בשר במקום שנוהגים בו איסור, פורץ גדר הוא וינשכנו נחש.   
� פרשה א' סימן כט


� סי' תת"מ


� סימן לא' אות ב'


� כנראה לא ראה במפורש את ספר החסידים שהרי בפנינו לא משמע שאסר לגמרי שהרי כותב ,יש מחסדים.."


� גם חילוק זה שעושה מעצמו בראותנו את דברי ספר החסדים בעצמו אנו רואים שזכה לכוין לדבריו בלי צורך לחלוק עליו.


� סימן קסג'


� פניני הלכה זמנים עמוד 149


� פרק י' ב' הסביר הפרישה שהוא התענה 3 שמיטות שנים שהם 21 שנה משום חורבן הבית.


� כט.


� סי' סב כה ע"ד, הובא בב"י


� ב"י בהסבר השני למנהג העולם.


� שכן הוא רוצה להקל יותר במ"מ ופה אנחנו מחמרים יותר 


� ה: ד"ה ממעטין" הראשון


� ע' בק"נ פרק א' סימן ר' שמביא בשם המהרש"ל דקבלה בידו שאין לסמוך על תוס' במסכתות קטנות נגד תוס' על מסכת גדולות.


� סי' סב כה ע"ד


� "ואי לסברת התוספות בהחולץ כל משא ומתן שרי ובלבד שימעטו יותר מבשאר ימים ואפילו צרכי חופה משמע דשרי על ידי מיעוט דהא לא שאני להו בין צרכי חופה לשאר משא ומתן"


� תקנא ב' ד"ה " וראיתי בני בודי"ן" ע"ש בל העמוד בהרחבה 2 דעות אלו.


� נלע"ד שהביא הסבר נוסף שכן המנהג בפועל היה שלא למעט אף בצורכי שמחה..


� ומתחילים את הדיבור על האיסורים בשבוע שחל בו... הל"מ בפרק ג' רוצה לטעון שכן יש להם את הלכות האלו ובזה שכתבו ממעטין בשמחה הכוונו שתעין בהל' תעניות של גשמים ותלמד משם את הפרטים. וכן כתב הב"י בתירוצו הראשון.


� וכן נראה בהמשך כטעם של איסור כיבוס


� סימן לב' בסופו


� א. כדיוקו בתוס' במגילה שדחו את האפשרות שרק מו"מ של שמחה נאסר, ב. לא מביא חולקים על דברי הטור שכל מו"מ נאסר, אלא רק ציין שהמנהג אחרת. 


� לפי הכלל שהנחה בהקדמתו לב"י שלא בא לצאת נגד מנהג, א"כ צ"ל שזו דעתו ההלכתית וכך צריך לנהוג במקום שאין מנהג להתיר.


� דיני ימי ת"ב הלכה ב'


� אלא שצ"ע על דבריו בהערה שכתב שזו גם דעת מרן עצמו.


� ה: "מדאמרינן"


� הלכה ח' 


� היה מקום לשאול מדוע העדיף את הסבר הירושלמי על הבבלי שממנו משמע שרק בנין של שמחה נאסר? ואולי יש לומר שההסבר בבבלי לא מובא על דין אבלות מר"ח אב אלא על תעניות גשמים. ואלו הירושלמי דיבר מפורש על אבלות מר"ח אב. ודוק. 


� סימן כא'


� ז"א את הדיוק שממנו דייקו הר"ן והרמב"ם את דבריהם לומד למשהו אחר.


� ט. בדפי הרי"ף ב'


� תקנא' ויש אומרים..,


� מובא בר"ן לעיל


� באמצע סימן לב' הביא את הבריתא הנ"ל בתוך דברי רבינו מאיר, והשאלה האם סובר אותה להלכה, וא"כ מדוע לא עסק בה ביותר פירוט. ודוק.


� כל מה שהבאנו את הרמב"ם לעיל זה בהל' תעניות של גשמים.


� הל"מ בפרק ג' רוצה לטעון שכן יש להם את הלכות האלו ובזה שכתבו ממעטין בשמחה הכוונו שתעין בהל' תעניות של גשמים ותלמד משם את הפרטים. וכן כתב הב"י בתירוצו הראשון. 


� בסוגי הדברים שנאסרו. וזה למרות שיטת התוס' במגילה ה: שכתבו שתעניות יותר חמור. 


� שהרי בב"י השואה בניהם ואחר דברי הרמב"ם כתב "וכן כתב הרן... אלא הוא הדין לכל בנין שאינו צריך דאינו נעשה אלא לנוי �   ולהרוחה בעלמא"


� לדעת מר"ן שהכריע שרק בנין ונטיעה של שמחה נאסרו


� נפק"מ לדוג' כיסוי הבית בשטיחים, בבית שלי יהיה אסור, אך בבית שבבניה ואני אכנס אליו רק לאחר ת"ב נראה שיהיה מותר. או �   סתם תוספת של חדר שאגמור אותה רק לאחר ת"ב. 


� ע' בפרק הבא


� בט. ד"ה "מתני'


� מהר"א טירנא עמוד עד'


� לגבי תעניות של גשמים. הב"י העיר: ואע"פ שהיה אפשר דרב האי לא אמר אלא בעברו תעניות ציבור ולא נענו אבל מראש חדש �    עד תשעה באב חמיר ואע"פ שאין לו אשה ובנים אסור אי משום דהאי זימנא חמיר טפי אבלותא דידיה ואי משום דזמן קצר הוא �    ולא דמי לעברו תעניות ציבור ולא נענו דהוי זמן ארוך טובא מכל מקום התוספות פרק קמא דמגילה כתבו על עברו תעניות ציבור   �    דחמירי מתשעה באב שמארסין בו.


� גם בדיני תעניות גשמים, התיר לרווק כר' האי גאון


� שכן ניתן לומר שמה שאסרו אסרו, אלא שלכו"ע צריך למעט בשמחה.


� פרק רבעי הלכה א'


� סי' שי


� בסימן קנב'


� הל' תעניות ה' ו'


� בסימן לב' "ולא מסתבר"


� צ"ע לאיזו גמ' מתכוין הריטב"א.


� בתחילת הלכות ת"ב


� כד: "ברכת" ע"ש בעמוד א "ואם בא להחליף"


� ע"ג בכתובות י: גיהוץ שלנו ככיבוס שלהם. רש"י: שהיו מימיהם יפים לכבס או סמנין יפים היו להן לכבס ובכיבוס שלנו אין הבגד מלובן עד שיהיה מגוהץ.


� וכן הוא בערוך, הובאו בב"י


� אפשר שיוצא כאן נגד דעת הנימוק"י לקמן.


� מס' שמחות פ"ז


� ז: בדפי הרי"ף הובא בב"י ג[ב]


� סימן סב' "שבת שחל.."


� שם מהדו' שעוועל עמ' רמו


� המעין בכלבו יראה שניתן להסביר את דבריו רק על בגדי פשתן, ע"ש ודוק.


� סימן תתפא', וכן כתבו התוס' במו"ק כג. "כל" והמרדכי בהל' ת"ב סימן תרלג.


� גם ממנו משמע שמעיקר הדין הכיבוס שלהם הוי ככיבוס דבבל ומותר.


� פרק ה' הלכה ו'


� בשם המהרי"ל הל' ת"ב לב: הובא בד"מ ס"ק ו' 


� על המשנה כו:


� ח"א סימן קפז'


� בספר תורת האדם באבלות ישנה (מהדו' שעוועל עמ' רמו.]  מובאים בר"ן ובריטב"א.


� שהרי ללבוש אסר רי"ו בגמ' לעיל. 


� כדאמרינן בפסחים[קט.] במה משמחן[את הנשים] בא"י בכלי פשתן המגוהצין.


� קרבן נתנאל ז'


� מועדים עמוד 564


� אא"כ נאמר שכל בגדי התחתונים היו של פשתן וא"כ ה"ה לבגדים אחרים אם הם של זיעה. אלא שגם אז לא פשוט שהשו"ע פסק טעם זה להלכה שהרי הכריע כרמב"ן.


� ח"יג' סא'


� ומה שדיבר הרמ"א נצטרך להסביר שבזמנם ולפי האקלים שהיה באזורם לא הוצרכו להחליף בגדי תחתונים כל יום ולכן התירו רק משום מצוה. 


� למרות שאולי כך היה רצוי, כדרך אבלים


� מנחת יצחק י' בשם כרם שלמה.


� סי' סב כה ע"ג


� שהרי היו ם זקנים א"כ בזמן מועט לא ניכר הניוול.


� ע' במהר"י עייאש.


� בתורת הבית שער אבל דיני אבלות ישנה


� ב' לז'


� למהר"ם מרוטנבורג סי' כה


� הובאו בתה"ד סימן קנב' לענין כיבוס לקטן


� שער ציון צא'


� שמנו בסוגרים שכן זה הערה של האמוראים על הבריתא ואח"כ חוזרים להמשך הבריתא, ע' ברש"י 


� בדור שלפני לא נפסקה הלכה ולכן נחלקו שמואל ורב במקומותיהם. 


� ממוצאי שבת[מקור חיים]


� פרק ד' הלכה ו'


� ביאור הלכה תקנח' א'


� בכיבוס הרי הגדולים מכבסים, ועוד הרי בבגדי קטנים הקלו כנ"ל. 


� הובא במשנ"ב ס"ק פב'


� ע' ביאור הגר"א תקנא' ט'


� על הרמב"ם ה' ו'


� תענית ל' ע"א עמוד צ


� דף ס"ט ע"ב


� צ"ל פסחים קט.


� הובא בטור.


� מובא במהרי"ל הל' ת"ב.


� תולדות אדם וחוה נתיב יח' ח"ב קסד' ע"ג


� הל' תעניות פ"ה' ס"ק ב'


� דף פט ע"ב בהגהותיו של מהר"ש ויטל.


� סי' קכה, הובאה בב"י שם


� התוס' בל. "ואע"ג"נימק את האיסור מכיון שכיום אוכלים בשר מלוח ביום יום א"כ הוי כשמחה. לפי טעם זה נראה לאסור גם בשר עוף. 


� דף לו.


� אולי הוא מהר"ם ס"ל


� שלא לשתות יין מר"ח אב או מי"ז בתמוז ורוצה לחזור בו מטעמי בריאות


� תענית סי' כ"ג


� סימן קלג' הגה א'


� באר הגולה הסביר שמדובר לרווק וצורך מצוה שהתירו כר'  האי גאון


� הל' ת"ב עמוד רלח' סימן ו'


� י. "גרסי'"ע


� בתורת האדם שער האבל ענין אבלות ישנה


� שם ד"ה "ולענין"


� מובא ברא"ש לעיל


� פסחים נ' ב'


� פרק ה' ו'


� סימן תרלט' בסופו.


�ש"מ שלא היה מנהג מסודר לאסור רחיצה משבוע שחל בו, ואפשר שלא נהגו כלל כפי שכתב הר"ן. ומה שהביאו הרמב"ם �    והריטב"א מנהג זה לא בהכרח על קהילותיהם אלא שהיה מנהג כזה בישראל. 


� בסימן קנ'


� דף יג ע"א


� יבמות מג ע"ב


� סימן טו כפי הגרסא אצלנו, בב"י הגרסא רבותי דשרי, א"כ אין ראיה.


� בב"י ובד"מ הגרסה "דשרי"


� אך המקל יש לו על מי לסמוך שהרי תה"ד העיד שנהגו לשחות הנהרות בתקופה זו.


� הל' ת"ב עמוד 566


� בב"י הגרסא רבותי דשרי.


� הל' ת"ב עמוד רמב' ס"ט


� ח"א סימן שו'
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